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FRANCISCO LAURENT

————

Noticia biografica

El notable jurisconsuito e historiador meritisimo,
del cual van a continuacion algunos curiosos y pro-
Jundos trabajos de critica, nacié en Luxemburgo en
julio del aiio 1810.

Curso con aprovechamiento extraordinario la ca-
rrera de jurisprudencia en las Universidades de su
pats, y se le ve aparecer en la vida politica de Bélgica,
como fefe de Division en el Ministerio de Justicia.

En 1836, es decir, cuando contaba tan sélo 26 anos,
Se nos presenia como Profesor de Derecho civil en la
Universidad de Ganfe, que ya gozaba merecida Jama
entre los esfablecimientos culturales belgas.

Liberal de buena cepa, profundamente convencido
de la bondad de sus ideas, defendiélas desde la citedra
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con la palabra y con la pluma, donde quiera que se le
presenté ocasion para ello.

Hombre de ideas, Laurent, no las sacrificé nunca a
las circunstancias del momento, ni a bajos intereses
personales.

La integridad de aquel cardcter, la elevacion del
criterio filoséfico del joven profesor, pronto causo
alarma primero, estupor después entre los clericales
belgas que, desde muy antiguo, abrigan la pretension
de ejercer un absoluto predominio sobre todos los or-
denes de la vida nacional.

Los catolicos belgas, organizados en partido mili-
tante, son injatigables y tenaces, como los catolicos de
todo el mundo, y como los catélicos de todo el mundo
son ademds arleros.

Los jesuitas inventaron para ellos, sin duda, la in-
moral teoria de que <el fin justifica los medios»>, y a la
consecucion del fin de acabar con Laurent y sus doc-
trinas, de desembarazarse de adversario tan terrible,
no vacilaron en sacrificario todo.

El lector que ha asistido en nuestro pais a las cru-
zadas pramovidas por los caldlicos espaiioles para
desposeer de sus cdtedras a hombres eminentes como
Morayta, Salmeron, Arenas y Ododn .de Buen, com-
prenderd fdcilmente que los ultramontanos belgas no
perdonaron medio de inutilizar al profesor adversario.

Afortunadamente para los intereses de la libertad,
habia en Bélgica, ese pequefio. hermoso pais que ha
engrandecido y sublimizado, al arrasarlo, ciiiéndole la
corona del martirio, el desenfrenado militarismo ale-
mdn, una poderosa corriente liberal que puso a raya a
los clericales y llegando hasta las alturas del poder
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gubernamental logré que el Ministerio Decker sostu-
viera a Laurent en su cdfedra.

No consagraba sélo a ella su talento excepcional y
su tiempo el profesor Laurent.

Dando pruebas de una fecundidad asombrosa, es-
cribia su obra memorable <Estudios sobre la Historia
de la Humanidad>, que absorbio nueve aios de su la-
boriosa vida, desde 1861 a 1870.

La aparicién de este libro desencadend terribles
tempestades entre los fanaticos y los ignorantes, dos
ejemplares distintos de una misma raza: la de los
hombres creyentes; pero en cambio, y hay que alegrar-
se de ello, desde la aparicion de los primeros voliime-
nes de los <Estudios sobre la Historia de la Humani-
dad», arranca la gloria mundial de su benemérito
autor. ' 2

Francia, Alemania y hasta América, celebraron con
Jubilo la aparicion del libro y lo vertieron a sus idio-
mas respectivos confribuyendo a la difusion de su
doctrina.

En Espaita también, aunque algo mads tarde, por
razon de nuestro atraso en todo, penetré traducida la
obra magna del ilustre historiador belga.

Simultdneamente escribia y casi simultdneamente
daba a luz en Bruselas otro libro notabilisimo por la
sabiduria que encierra y el espirifu liberal que lo ins-
pira: <Principios de Derecho Civil.»

Este libro le colocé en primera fila entre los mds
notables jurisconsultos de. Europa y fué adoptado
como obra cldsica en todos los paises en que imperaba
el Codigo civil llamado Napolednico.

Posteriormente escribié-y oublicé otro libro muy
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importante, <Derecho Civil Internacional>, que apare-
cio en 1880-82, y que asimismo tuvo un éxito extraor-
dinario en el mundo intelectual. :

Por aquel mismo tiempo, el ministro de Justicia
E. Bara, encargé a Laurent que redactase, a modo de
preparacion, un trabajo sobre la revisién del Codigo
civil, como ast lo hizo, ddndolo a la estampa en los
aitos 1882-84. ‘

Laurent, ademds de un historiador, filésofo o juris-
consulto de valia extraordinaria, era un Jildntropo a
quien preocupaban hondamente las cuestiones socia-
les, como lo demostré con su actividad prdctica y su
orientacion ideoldgica.

A ella obedece la fundacion en Gante de la Socie-
dad Collier, creada para difundir el espiritu de orden
Y economia entre las clases obreras, de la cual se deri-
vo mds tarde la institucion del ahorro entre la juven-
tud escolar.

Francisco Laurent murio, después de haber vivido
infensamente la verdadera vida, la vida del pensamien-
to, en la ciudad de Gante, en Jfebrero de 1887.

CRISTOBAL LITRAN




cQué es el Cristianismo?

Podra parecer extrafia la pregunta que hacemos,
pero es muy seria y ha sido contestada de muy diversas
maneras. Para unos el cristianismo se resume y con-
funde en Jesucristo, el Hombre-Dios; Cristo es el pan
de vida de que se alimenta la humanidad desde hace
dieciocho siglos, y de que se alimentard hasta la con-
sumacion de los tiempos. Otros consideran a Jesueris-
to como el revelador de una religion poderosa, pero
creen que no difiere por su naturaleza de los fundado-
res de todas las religiones que gobiernan las almas.
En el primer sistema, que es el de la ortodoxia catoli-
ca y protestante, el cristianismo es un hecho sobrena-
tural; es obra de Dios: los hombres desempefian en €l
un papel pasivo y reciben la fe por una gracia especial
y puramente gratuita, con o sin la mediacién de una
Iglesia. En el segundo sistema, por el contrario, el
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cristianismo es obra del espiritu humano, inspirada
ciertamente por Dios; pero, sin embargo, imperfecta,
como todo lo que procede de seres imperfectos, e in-
cesantemente modificable y perfectible con los senti-
mientos y las ideas de los hombres.

Segun esto hay infinitas variedades en la manera
de concebir, ya el cristianismo revelado, ya el cristia-
nismo humano. Basta recordar las innumerables sectas
que dividen al protestantismo y las profundas disiden-
cias que existen en el seno mismo de la Iglesia, que
se dice una e inmutable por excelencia. Pero ahora
podemos prescindir de esta contrariedad de opiniones,
y fijarnos en el punto de vista esencial, de donde pro-
cede. Hay una cuestion principal que domina estos
detalles. ¢Jesucristo es Hijo de Dios, coeterno con el
Padre? ¢El Evangelio es una revelacion milagrosa?
¢Procede el cristianismo de Dios 0 de los hombres?
Cuantos escribén sobre cristianismo, asi como todos
los que se llaman cristianos, deben empezar por res-
ponder con franqueza a estas preguntas; de no hacer-
lo, su situacién es falsa; hablan sin entenderse a si
mismos y, por consiguiente, sin provecho para ellos
ni para los demds. _

En el terreno de la historia todas las religiones son
un instrumento providencial de la educacién de los
pueblos.-Antes de Jesucristo hubo religiones y las
hubo después del establecimiento del Cristianismo.
Para “Zoroastro, para Moisés, para Boudha ni para
Mahoma se reivindica un origen divino. El tinico de
quien se hace un ser divino hasta el punto de identi-
ficarlo con Dios, es el fundador del cristianismo.

Considerando el cristianismo como un hecho histo-
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rico, debemos preguntarnos si en su esencia difiere de
las demds religiones; si su doctrina, su establecimien-
to, su difusién necesitan para explicarse la milagrosa
intervencion de la divinidad. La cuestion es capital
Aun admitiendo la posibilidad de todos los milagros
con los que se explican el advenimiento de Jesucristo
y su obra, es preciso ver si es necesario el elemento
sobrenatural para comprender el cristianismo. Si el
desarrollo del humano espiritu, segtin las leyes gene-
rales, basta para dar cuenta de un hecho histérico, es
innecesario recurrir a medios_excepcionales, porque
hasta los mismos partidarios de los milagros confiesan
que no los hace Dios sin objeto y sin necesidad. Aho-
ra bien; cualquiera que compare la predicaci6n evan-
gélica con el pasado del género humano, reconocer4
que la antigiiedad sirvi6 de preparacion a Jesucristo.
Los Padres de la Iglesia no han dudado nunca que el
cristianismo procede del mosaismo: ¢c6mo lo habian
de negar cuando el mismo Cristo lo proclama?
Ahora bien, el tmosaismo es obra de los profetas,
es decir, de hombres inspirados por Dios, pero sin
accion ninguna milagrosa; hoy ‘estin conformes con
“este punto los protestantes, los judios y los librepen-
sadores. Puesto que el cristianismo no difiere en esen-
cia del mosaismo, la consecuencia es clara: la ley nue-
va no es una revelacion divina, como no lo era la ley
antigua. Los Padres de la Iglesia reconocian también
que Socrates y Platén ensefian lo que Jesueristo  ha
predicado; no pueden explicarse esta sorprendente
conformidad sino transformando a los fil6sofos en dis-
cipulos de Moisés y de los profetas. Es importante
esta _confesién. El mosaismo de Platén es una fabula;
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si, pues, fué uno de estos cristianos anteriores a Cris-
to, de que hablan los Santos Padres, queda probado
que la ley natural de la razén basta para explicar el
origen del cristianismo. La historia estd con este fun-
damento en su derecho desechando como superflua
la idea de revelacion. Si esto es cierto respecto de la
doctrina evangélica,"con mayor razon lo es respecto
de la prolongacion de la buena nueva. Durante mucho
tiempo la fe ha visto prodigios en todo, y se celebra
atin hoy la rdpida extensién del cristianismo como un
hecho sobrenatural; no se considera que a fuerza de
prodigar los milagros y de hacerlos intervenir en acon-
tecimientos evidentemente regidos por el curso natu-
ral de las cosas, se compromete el elemento milagroso.
La historia ha desvanecido las ilusiones de los cristia-
nos y destruido su influencia. Segilin los escritores
eclesidsticos, el Evangelio di6 la vuelta al mundo en
cuanto fué predicado: hoy, al cabo de dieciocho si-
glos, vemos que los cristianos estdn atin en minoria
en la tierra. He aqui, pues, un milagro que los hechos
estdn negando incesantemente. La historia explica,
mucho mejor que el pretendido milagro, como se ex-
tendi6 el cristianismo par el mundo antiguo y como
ha convertido y moralizado a los Bérbaros.

La historia nos explica por qué se ha mezclado con
el cristianismo el elemento milagroso, en términos que
todo el cristianismo no ha sido mds que un largo mi-
lagro. Jesucristo empieza por ser el Mesias predicho
por los profetas, esperado por los judios. Este hecho
sobrenatural desempeifia gran papel en las creencias
de Cristo y de sus discipulos, asi como en la funda-
cion del cristianismo. La idea del fin del mundo y del
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inmediato advenimiento del reino de Dios sobre esta
tierra, estd relacionada con ¢éI. He aqui un milagro
completo: pero Jquién se atreveria hoy a sostener que
el Mesias y el mesianismo, el fin del mundo y el reino
de Dios no han sido una ilusion, un error de la raza
judia, de que han participado Jesucristo y sus Ap6s-
toles? Asi, pues, el primer gérmen de cuanto el cristia-
nismo encierra de sobrenatural, es una ilusién, jun
error! Cuando la buena nueva sale de la Judea y se
difunde entre los gentiles, el Mesias se transforma por
la fuerza de los cosas; deja de ir unido a los destinos
del pueblo judio para convertirse en Salvador de los
paganos, lo propio que de los hijos de Israel. Al en-
grandecerse su mision, lo sobrenatural, que entraba
ya en la concepcién del Mesias, debia adquirir tam-
bi€én un nuevo desarrollo: Cristo se fué convirtiendo
én un personaje cada vez mas divino.

En el gentilismo habia creencias que favorecieron
sensiblemente esta tendencia a divinizar al fundador
de la nueva religion.

No pudiendo los filésofos concebir cémo Dios,
que es la peifeccién absoluta, entra en relacién con el
mundo imperfecto de las manifestaciones, imaginaron
un Verbo y un Hijo de Dios que crea el mundo ¥ que
estd en relacion permanente con la humanidad. Los
filosofos que abrazaron el cristianismo transportaron
a Jesucristo lo que ensefiaba la filosofia acerca de las
hipéstasis divinas. De esta manera el Mesias fué con-
vertido en el Verbo Hijo de Dios, es decir, un ser mas
0 menos idéntico con el Ser absoluto. Costd, sin em-
bargo, muchas vacilaciones y muchas luchas el que
la divinidad de Jesucristo fuese aceptada por los ted-
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logos. La masa de los fieles opuso menos dificultades.
Era aquella una época de credulidad excesiva. Los
que creian en los prodigios y milagros de cualquier
impostor no podian encontrar extrafio que Dios se
hubiese manifestado y tomado cuerpo en un rincén de
la Judea.

He aqui cémo se desarrollé sucesivamente el ele-
mento sobrenatural del cristianismo. Si el Mesias de
los primeros discipulos de Cristo es un error judio, el
Hijo o el Verbo de Dios que se hace hombre es un
error del gentilismo.

Los judios se negaron a creer en aquel Dios-Hom-
bre, y la humanidad ha acabado por participar de su
incredulidad. ¢Volveré a la fe de sus padres? Creyen-
tes hay que asi lo esperan y que se esfuerzan por ha-
llar, ya en la tradicion cristiana, ya en la naturaleza
misma del hombre, motivos para creer en el mayor y
més imposible de los milagros, en el Creador que se
convierte en criatura. Esto es forjarse una extrafia
ilusién y desconocer la esencia misma de la fe. ¢Por-
qué creyeron los Apostoles que Cristo era el Mesias?
¢Acaso por argumentos teolégicos y filosoficos? La’
mayor parte de ellos no se hubieran hallado en estado
de comprenderlos. Por otra parte, ¢como ha de fun-
darse lo sobrenatural en la raz6n, puesto que lo sobre-
natural excede a'la razén o la contraria? Los apostoles
creyeron en el mesianismo de Cristo, porque ya esta-
ban imbuidos en la creencia de que el Mesias habia
de venir; creyeron en lo sobrenatural porque la ten-
dencia del espiritu humano en aquella época de su
vida era creer en lo sobrenatural. El nifio cree mil co-
sas que el hombre no cree. De la misma manera la




S

humanidad ha creido en el Mesias, después en el Ver-
bo o Hijo de Dios, no en virtud de argumentos racio-
nales, sino porque necesitaba un Dios menos abstracto
que el Ser absoluto. Si los hombres insensiblemente
han desertado de los altares de Cristo, Jconsiste esto
en que el razonamiento los ha convencido de que el
ser infinito no puede convertirse en ser finito? La ma-

“yor parte de los que dejan de creer se verian muy
apurados para dar razon de su incredulidad. No creen
ya, porque han llegado a esa edad de la humanidad
en que lo sobrenatural pierde su valor; porque Dios, -
en su grandeza y en su bondad, se manifiesta a ellos
en todos los actos de su vida, en todos los instantes
de su existencia; porque no sienten ya la necesidad de
un Dios que se haga hombre, de un Mediador.

Contra esta incredulidad no hay argumentos que
valgan, de la propia manera que los argumentos no
conmueven la fe cuando es verdadera y fuerte. Los
primeros adversarios del cristianismo, Celso, Porfirio,
Juliano,. han dicho cien veces mds de lo necesario
para deshacer la revelacién: esto no ha impedido que
el mundo adore a Cristo. Aun cuando los modernos
defensores del cristianismo tradicional tuvieran mejo-
res razones que las que alegan en favor de los mila-
gros cristianos, el mundo no creeria en ellos, porque
el tiempo de los milagros ha pasado.

No se cree, porque ya no se puede creer. A esto
no hay nada que responder. Esto es tan cierto, que
aquellos a quienes se desea convertir no se toman si-
quiera el trabajo de escuchar a los que les hablan.
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¢El cristianismo es la verdad absoluta? Desde el
momento en que el cristianismo deja de ser una reli-
gion revelada milagrosamente; no es mds que un he-
cho histérico; por lo tanto, no cabe discutir acerca de
su verdad absoluta. El cristianismo es un momento en
el desenvolvimiento' del género humano, 1o mismo que
el mosaismo.y el budhismo. Todas las religiones con-
tienen un elemento de la verdad eterna; a este titulo
ganan el.imperio de las almas, y asi presiden durante
siglos a una fase particular de la humanidad. Todas
las religiones contienen también'y necesariamente una
parte de error, porque son obra del hombre, y porque,
en parte al menos, son producto de necesidades pasa-
jeras y de circunstancias de tiempo y lugar, transito-
rias por su naturaleza. ¢Por qué habia de ser otra la
ley con respecto del cristianismo? Por lo mismo que
es un hecho historico, debe, junto a las verdades
eternas que contiene, estar contaminado de erro-
res que se refieren a la imperfeccién humana en la
época en que nacié o en que se ha desarrollado. Pero,
si es imperfecto como todo hecho histérico, es tam-
hién imperfectible.

Nada impide, pues, que repudie la herencia de sus
errores y que complete los elementos de verdad que
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encierra. A titulo de religi6n perfectible, puede aspirar
a gobernar la humanidad en el porvenir como la ha
regido en el pasado. Si tiene, por el contrario, la pre-
tensién de poseer la verdad absoluta, debe inmovili-
zarse en la confesion de ciertos articulos de fe que
constituyen la férmula de esta verdad; pero una reli-
gion jnmovil y una sociedad progresiva son incompa-
tibles, porque cambiando las ideas y los sentimientos,
deben también modificarse las creencias. Si no hay
ningtn camino abierto al progreso religioso, fatalmen-
te se entabla una lucha entre la sociedad y lareligion,
y no es la sociedad quien sucumbe en esta lucha.

Sin embargo, la pretensién del cristianismo tradi-
cional es poseer la verdad revelada, y por tanto, inmu-
table. No es necesario combatir a los defensores de
esta verdad absoluta; se combaten ellos entre si de
manera fal que el uno neutraliza al otro, y en definitiva
aparece la verdad absoluta como una gran ilusién de
la fe. La Iglesia catélica es el representante por exce-
lencia de la pretensién indicada. Proclama abierta-
mente que Cristo es Hijo de Dios, coeterno con el
Padre, que ha revelado la verdad a sus discipulos y
que ha fundado el pontificado.en la persona de San
Pedro, como 6rgano de [a revelacién.

He aqui una doctrina que, al parecer, tiene todas
las ventajas de la certidumbre: todo consiste en cerrar
los ojos y los oidos y creer ciegamente cuanto nuestra
Madre, la Santa Iglesia, nos manda creer. Pero cuan-
do se penetra en el fondo de la tradicién catdlica, se
ve a los catdlicos que se vanaglorian de su unidad, no
ponerse de acuerdo sobre el punto esencial de saber
cudl es la autoridad que tiene por misién fijar la doc-

TOMO V 2
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trina cristiana. ¢El cristianismo de los Padres griegos
es el de los Padres latinos? Gregorio Nazianceno en-
salza la libertad del hombre tanto como San Agustin la
deprime. Gregorio de Niza quiere salvar a todas las
criaturas, mientras que el gran doctor de Occidente
condena a la inmensa mayoria de la especie humana.
¢La Iglesia latina ha permanecido cuando menos fiel
a la doctrina agustiniana? Si aquel a quien los papas
han celebrado como el mayor de los Padres volviese
al mundo, pasaria por un hereje y aun por heresiarca:
veriase en €l al precursor de Lutero y de Calvino. He
aqui a la verdad absoluta singularmente comprometi-
da. ¢Qué seria, pues, si preguntdsemos cudl es el 6r-
gano de esta verdad? En el siglo XV, los concilios
generales, los mas solemnes que se han reunido nun-
ca, han declarado que el poder confiado por Jesucristo
a su Iglesia residia en ellos, y este sentido ha sido du-
rante siglos el del galicanismo. Hoy los que dominan
en el mundo cat6lico son los ultramontanos, y su pri-
mer articulo de fe es que el pontificado es quien re-
presenta a la Iglesia. ¢Ddnde estd la verdad? ¢En los
decretos de Constanza o en Roma? ¢En Bossuet o en
“Veuillot? ¢No es una irrigién titularse poseedor de la
verdad absoluta y no saber quién es su depositario y
su intérprete?

Pasemos al campo protestante. El catolicismo, al
menos tiene aspecto de unidad. En el seno de la Re-
forma, la anarquia es completa. Los protestantes re-
chazan la Iglesia y su tradicién para atenerse a la Es-
critura. Segtin ellos, los libros sagrados estdn inspira-
dos y revelados por la divinidad. ¢Pero quién nos dice
que aquellas hojas de papel estdn dictadas por el Es-
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piritu Santo? Las pruebas de la divinidad de las Escri-
turas se reducen a los milagros y a la evidencia inte-
rior. En cuanto a los milagros, seria menester empezar
por probar la prueba:. siglos hace que se ha desafiado
a los cristianos a presentar sus testimonios; no han
faltado respuestas, pero tan poco convincentes, que
nadie puede creer ya en una inversion milagrosa de
las leyes de la naturaleza, y las miserables parodias
que en nuestros dias se han intentado para volver a
reanimar la fe expirante son tan vacias, que demues-
tran mejor que todos los razonamientos, que todos los
milagros no se han dirigido nunca més que a la estu-
pidez humana. Queda la evidencia interior de la Es-
critura. Gracias a los trabajos de la ciencia, el argu-
mento se ha vuelto contra la revelacion, y con tal brio,
qee el cristianismo histérico ha vacilado en las almas
de los mds creyentes. Si la Escritura es revelada, es
menester qne encierre la verdad absoluta sobre todas
las cosas, o mismo- sobre historia y sobre ciencias
naturales que sobre moral; y gse comprende que la
Escritura esté dictada por el Espiritu Santo y que el
Espiritu Santo dicte errores groseros sobre la Astrono-
mia, [a Geologia, la Cronologia?

Si la Escritura contiene errores evidentes, errores
vulgares en el tiempo en que fueron escritos, ¢no es
una prueba de que es una obra humana? Las creencias
supersticiosas que aparecen en todas las péaginas de
la Biblia y de los Evangelios, ¢prueban la divinidad de
aquellos libros a que se llama sagrados? :

En vano han tratado los protestantes de mantener
la verdad absoluta revelada. Por el solo hecho de de-
jar a todos los creyentes el derecho de creer la Escri-
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tura y de explicarla, la revelacién ha cambiado de
naturaleza; interpretada por la razon progresiva ha
dejado de ser inmutable, para ser progresiva también.

El progreso que se efectiia en el seno del protes-
tantismo es tan evidente, que no hay manera de negar
esta transformacion del cristianismo histérico. ¢Qué
hay de comtin entre el cristianismo de Channing y el
de Calvino? Lo que tienen de comtin, arguye precisa-
mente contra la revolucion. Uno y otro proceden de la
Sagrada Escritura. ¢Qué quiere decir esto? ¢Que la
letra de la Biblia y de los Evangelios no ha permane-
cido la misma? Si, pero es la raz6n progresiva quien
la explica. Lo cual equivale a decir que en cada edad
los intérpretes de los libros sagrados les atribuyen los
sentimientos y las ideas del tiempo en que *escriben.
En este caso el cristianismo no es ya la religion de
Cristo, sino la religion de la humanidad. ¢Por qué no
obrar mds francamente? ¢Por qué no confesar que el
cristianismo del siglo xix no es ya el del Evangelio?

Para quien no estd cegado por la fe, esta verdad es
mds evidente que la luz del dia. No puede negarse
que los redactores de los libros sagrados participaban
de los errores de su tiempo en materia de ciencias.
Ahora bien, ¢no estd la religion en relacion con las
ideas y los sentimientos de la época en que nace? San
Agustin confiesa que Dios ha debido dar dos revela-
ciones a los hombres, porque la verdad debe siempre
proporcionarse a la capacidad de aquellos a quienes
quiere iluminar. Si la ley de Moisés no bastaba cuando
la venida de Cristo, porque la humanidad habia cam-
biado, ¢por qué ha de ser el Evangelio para siempre
la ley del género humano, cuando éste cambia ince-
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santemente? Por la misma razén por la que, segin

San Agustin, era preciso para los contempordneos de

Jesucristo una fe distinta que para los contempordneos-
de Moisés y de los profetas, es precisa para los pue-

blos modernos una fe diferente de la que bastaba para

los Romanos del Imperio y para los Barbaros del

Norte.

I

En el fondo, las sectas mds avanzadas del protes-
tantismo estdn conformes con los fil6sofos.

Proclaman atrevidamente que el cristianismo no es
una religion inmutable, que es esencialmente progre-
siva. Pero para seguir siendo cristianos, pretenden que
todos los progresos que se llevan a cabo en el dominio
de la religion no son mds que una evolucién del pen-
samiento de Cristo. De aqui la extraordinaria impor-
tancia que atribuyen a los libros en que se encuentran
consignadas las palabras de Jesucristo y de sus prime-
ros discipulos. De aqui el importante papel que des-
empeiia la critica en el seno del protestantismo. Puesto
que la verdad estd consignada en textos, es preciso
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asegurarse de su autenticidad; atacar la autoridad de
un Evangelio o de una epistola de San Pablo, es ata-
car al cristianismo como un hecho histérico, como un
momento en el desarrollo de la humanidad, la critica
de los textos pierde su importancia; debe ceder el
puesto, en nuestra opinion, a la critica ‘de las ideas.
Debemos insistir acerca de esta diferencia que separa
a la critica filos6fica de la critica cristiana; la cuestion
es capital, porque bajo ciertos puntos de vista interesa .
a los destinos religiosos de la humanidad.

Si se cree que el cristianismo es la verdad absoluta
y que esta verdad se halla contenida en los libros
revelados, la salvacién de los individuos y la suerte de
la humanidad dependen, por decirlo asi, del trabajo de
la critica. ¢No es nuestra principal misién conocer la
verdad, para hacer de ella la regla de nuestra vida? Si
es asi atn para el librepensador, con mayor razén debe
inquirir el creyente la palabra divina que ha revelado
la verdad, porque segtin la creencia de la inmensa
mayoria de los cristianos, la fe en la revelacién o la
prdctica de los deberes que prescribe es el tinico ca-
mino por el que se entra en el reino de los cielos. Para
el catélico este trabajo no existe; confia en la iglesia y
cree y hace lo que le ordena creer y hacer; con esto
tiene asegurada la vida eterna. El protestante se en-
cuentra en situacién mucho mds critica. No tiene mis
elemento de certidumbre que un libro. ¢Cudl debe ser
su ansiedad, si la crifica llega a borrar esta’ palabra de
vida? ¢No es esto quitarle 1a llave del reino de los
cielos? Creia en la divinidad de Cristo por la fe en San
Juan o en tal epistola de San Pablo. ¢Y si la critica
demuestra que el Evangeiio es de un cristiano alejan-
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drino, que la epistola sobre la cual se fundaba su fe no
es de San Pablo? ¢Qué serd de su creencia en el Sal-
vador, en el Mediador? Si la critica tiene su lado gra-
ve, tiene también un lado que raya en lo ridiculo. jLas
condiciones de la salvacion dependerdn de la interpre-
tacion de la Escritura; variarin con los progresos que
haga la exégesis! {Hoy es preciso creer lo que dice San
Juan! jManana no es preciso creerlo! Singular verdad
absoluta que varia con la ciencia, que es aceptada
aqui y repudiada alld! Estas consecuencias de la criti-
ca aplicada a la Sagrada Escritura, ¢no deben inspirar
dudas muy serias acerca de la fe revelada y de las
Sagradas Escrituras?

Tal es en realidad la obra y la mision de la critica.
es un instrumento de demolicién. Creemos que la obra
estd acabada, que la mision estd cumplida. El suelo
estd sembrado de ruinas, la fe estd aniquilada. ¢Por
qué obstinarse en remover siempre los mismos restos?
La critica alemana se ha ocupado sin descanso en esta
ingrata tarea. Creemos que no dard otro resultado mds
que aumentar la incertidumbre y, por tanto, disminuir
la fe. En el extranjero se sefialan con sorpresa las
diarias variaciones de aquellos sabios teologos; derri-
ba el uno lo que edifica el ofro; diriase que fundan
sistemas por el puro placer de establecerlos. De aqui
la esterilidad de sus resultados, que después de tantos
trabajos causa admiracién. La inutilidad de la critica
alemana reconoce todavia una causa mds honda. Los
que a ella se dedican son teolégos de profesion, y por
consiguiente cristianos. Muy lejos de pensar en demo-
ler el cristianismo, creen que 1o reconstituirdn mediante
siis trabajos. Pero aun llaméndose y creyéndose cris-
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tianos, destruyen los fundamentos del cristianismo
histérico. Colocados en esta falsa posicion, se ven [fe-
vados, por decirlo asi, fatalmente, al absurdo, puesto
que emplean para consolidar el cristianismo, el arma
destinada a destruirlo. ¢C6mo se ha de hacer la luz en
caos semejante? Los trabajos de los criticos no condu-
cirdn a ningtin resultado hasta que tengan conciencia
del fin facia que se encaminan, hasta que se coloquen
en el punto de vista de la filosofia, del librepensa-
miento.

Cuando las cuestiones debatidas por la critica se
examinan bajo este punto de vista, pierden mucho de
importancia. Mientras haya cristianos, se discute y se
discutird si Jesucristo se ha llamado Hijo de Dios, en
el sentido de que ha creido en su divinidad. La critica
podrd probar que Cristo, lo mismo en su propia con-
viccion que en la de sus discipulos, era solamente el
Mesias; pero no convencerd ni a un solo creyente. Se
cree sin razon y se deja de creer sin que intervenga la
critica para nada. ¢Qué importa para los librepensa-
dores que Cristo se haya creido 0 no un ser divino?
Esto tiene importancia, pero es indiferente para la
cuestion fundamental de la revelacién.

Aun cuando Jesucristo se hubiera proclamado Dios,
la filosofia no por ello creeria en su divinidad.

No hay entre los criticos cuestién m4s debatida
que la del autor del Evangelio que lleva el nombre de
San Juan. (Pertenece al Apdstol o es obra de algtin
cristiano imbuido en la filosofia alejandrina? ¢Data
del primero o del segundo siglo? Bajo el punto de
vista del cristianismo revelado, es capital la contro-
versia, porque el Evangelio de San Juan es el més s6-
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lido fundamento de la divinidad de Cristo. Pero para
un siglo que no tiene fe, gqué importa? No se la han
de volver, ni aun cuando se probase que el Apdstol
dijo que Jesucristo es el Verbo de Dios. Para la filoso-
fia este inmenso debate se reduce a un problema his-
torico; se trata de saber en qué época y bajo qué in-
fluencia se ha desarrollado la doctrina que identifica
a Cristo con el Verbo de Dios.

Lo que decimos de la persona de Jesucristo, se
aplica igualmente a su ensefianza. Los criticos se en-
cuentran en un. inexplicable embarazo cuando inten-
tan precisar la doctrina divulgada por Cristo. A cada
Paso encuentran en los Evangelios creencias supers -
ticiosas, erréneas, falsas. Prevenidos en favor de la
divinidad de Jesucristo, ni aun se atreven a suponer
que participa de estas creencias. ¢Qué hacer para
conservar a Jesucristo su papel milagroso y para man-
tener ia fe debida a los Evangelistas, sin la cual no
hay cristianismo? Después de mucho discutir en busca
de una solucién a estas insolubles cuestiones, han
acabado per confesar que los discipulos no han com-
prendido a su divino maestro (1). Un filésofo podria
hacer sin peligro esta confesidn, jperc un cristianol...
No conocemos a Jesucristo y su doctrina mas que por
las relaciones de sus discipulos; si no le han compren-
dido, ¢qué es del cristianismo? Esta cuestion tan difi-
cil no lo es en el terreno de la filosofia de la historia.
Que Jesucristo y sus Apéstoles hayan parficipado de

(1) Reuss, Historia de la Teologia Cristiana, t. I, pag. 151 y si-
guientes.




A T

los errores de sus contemporaneos, nada mas natural;
podriamos afirmarlo con toda seguridad, aun carecien-
do de los testimonios de los Evangelistas. He aqui,
pues, todo un elemento critico que desaparece, si con-
sideramos al cristianismo como un momento en la
vida progresiva de la humanidad. Esto es mds o menos
cierto de toda la doctrina evangélica.

Se comprende qué interés debe tener para un cris-
tiano verdadero, el exacto sentido de las palabras de
Cristo referentes a la cena.

Las diversas confesiones han disputado y disputa-
rdn siempre acerca del sacramento de la Eucaristia. A
los librepensadores les basta ccnocer los hechos tal y
como sucesivamente se han producido. No se trata
para ellos de una palabra divina que sea la condicion
de salvacion, sino simplemente de un hecho histérico.
Sucede lo mismo con todos los dogmas cristianos: la
filosofia de la historia sigue su formacién y aprecia su
valor, teniendo en cuenta las circunstancias que han
contribuido a producirlos y la influencia que a su vez
han ejercido sobre la humanidad.

Llegamos a una diferencia fundamental entre la
critica que llamamos filoséfica y la critica cristiana.
Los tedlogos deben preocuparse del verdadero pensa- °
miento de Jesueristo, porque es la palabra de vida con
la oual el género humano ha de alimentarse hasta el
fin de los siglos. Los fil6sofos carecen del interés de
la salvacién. Aun cuando la ciencia liegase a recons-
truir 1a doctrina exacta de Cristo, la filosofia no iria al
Evangelio en busca de su ideal; hace como Jestis, no
se inspira en la muerte, sino en la vida; ahora bien, la
vida no se encierra en algunas hojas de papel escritas
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no se sabe dénde, ni por quién, ni con qué objeto; la
vida estd en los sentimientos y en las ideas, tales como
en la humanidad se desarrollan bajo la inspiracion de
Dios.

Esto no es decir que la filosofia repudie y con-
dene el pasado. Hablamos de la filosofia que acepta
la fe como un elemento esencial de nuestra naturaleza
¥ que parte del principio de que la religion, como to-
. das las manifestaciones del espiritu humano, obedece
ala ley del progreso. La filosofia del progreso no es
hostil al cristianismo; al contrario, lo legitima, ne so-
lamente para el pasado, sino en cierto sentido para el
porvenir. {

Su conviccién es, en efecto, que el porvenir
religioso.procederd del cristianismo, lo propio que el
cristianismo ha procedido del mosaismo. Bajo este
punto de vista, conserva la doctrina cristiana un gran
interés. Hay, lo mismo en el cristianismo que en toda
concepcion religiosa o filoséfica, un elemento de ver-
dad eterna y un elemento de error que es necesaria-
mente transitorio. La humanidad, en su marcha pro-
gresiva, debe desprenderse del error y acrecer la parte
de verdad que posee. Este el trabajo encomendado a
la filosofia. No hay misi6n mas elevada, porque de
este trabajo saldr4, sino una nueya religion, al menos
un cristianismo progresivo que responderd a las nece-
sidades del estado social de cada época.

A decir verdad, la critica protestante, tenga o no
conciencia de ello, llega al mismo resultado; tnica-
mente su marcha se halla entorpecida por las preocu-
paciones cristianas. A sus ojos, la verdadera doctrina
de Cristo no puede ser erronea; asi, pues, cuando en-
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Cuenfra un error, una supersticion cualquiera en los
libros sagrados, la rechaza atrevidamente, sea por una
interpretacion mds o menos forzada, sea fundandose
en la ignorancia o en la capacidad de los discipulos
de Cristo.

Asi los tedlogos rechazan el dogma que les
parece-falso, declarando que es extrafio a la verdadera
doctrina cristiana. ¢Pero cémo saben que son falsas
las doctrinas que rechazan? En virtud de la razén pro-
gresiva que no admite ya en el siglo XIX lo que admi-
tia en el primero. Al decir que Cristo no ha predicado
tal o cual cosa, porque es irracional, atribuyen en de-
finitiva a Cristo las ideas y los sentimientos de la hu-
manidad de su tiempo. He aqui como la interpretacién
de los protestantes en manos de los unitarios, llega al
mismo resultado que la critica filoséiica. Pero ¢a qué
estos rodeos? ¢A qué estas forzadas interpretaciones?
¢A qué esta obstinacion en buscar en una predicacion
hecha hace dieciocho siglos la tltima palabra de
Dios? ¢No es completamente evidente que, aun cuan-
do se pudiera adivinar el pensamiento de Jesucristo a
través de las obscuridades, las alteraciones y las con-
tradicciones de los Evangelistas, la humanidad no lo
admitiria ya? ¢No es mejor entrar francamente en la
via del progreso? La realidad debe triunfar sobre la
ficcion, porque la ficcién no es el camino de la verdad;
llega a ella con mds dificultad, por el solo hecho de
que se crea trabas, y después de todo, se la puede re-
chazar por una consideracion, contra la cual no ten-
dria nada que oponer, y es que, bajo el pretexto de
volver al cristianismo primitivo, lo altera. Es cierto
que la filosofia, implantando su bandera sobre el te-
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rreno del progreso religioso, tropieza con peligros que
los te6logos esquivan; suscita resistencias que Ja pru-
dencia cristiana evita; pero la verdad es el precio de
la lucha franca; los peligros no deben tenerse en cuen-
ta; de otra suerte, el combatiente no es digno del com-
bate,







La Paz y la Guerra

Jesucristo, es el principe de Ia paz

Habian anunciado los profetas hebreos que al ad-
venimiento del Mesias, la paz reinaria en la tierra:
<Los pueblos trocardn sus espadas en azadas y sus
alabardas en podaderas; no levantari ya la espada
una nacién contra la otra, y nadie se dedicara ya a la
guerra» (1). En apariericia, realizaba el imperio romano
estas predicciones. Cuando menos tal es la creencia
de los Padres de la Iglesia. Escuchemos a San Anas-
tasio cuando celebra la paz dada al mundo por el
Hijo de Dios: <En otro tiempo griegos y bdrbaros se

(1) Isaias,II, 4.
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hacian la guerra-y se mostraban crueles para con los
que no eran de su misma raza. Ninguno de ellos podia
viajar sin armas, fuese por tierra fuese por mar, por-
que todas las naciones se odiaban con odio irreduc-
tible. Su vida entera la pasaban en los combates; la
espada les servia de apoyo, era su tinico “sostén. Sin
embargo, los paganos adoraban a los dioses y ofrecian
sacrificios a les demonios; pero la idolatria carecia de
poder para cambiar su manera de vivir. Desde que
recibieron la doctrina de Jesucristo, maravillosamente
transformados, depusieron su crueldad y no pensaron
ya en los combates. La paz es ahora todo para ellos,
la concordia es el objeto de sus mds ardientes deseos.
¢Quién es, pues, el que ha producido este cambio,
quién ha reunido a los enemigos en el seno de la cari-
dad, sino el Hijo amantisimo del Padre; nuestro Sal-
vador, Jesucristo, que por su amor lo ha sufrido todo
para nuestra salvacion? Desde hace largo tiempo habia
predicho la paz. Se cumple Ja profecia. Los barbaros,
en quienes es innata la crueldad, que se muestran
furiosos, mientras siguen adorando a los idolos,
renuncian de repente a la guerra y se consagran a la
agricultura, cuando oyen la palabra evangélica. En vez
de armar sus manos de pufales, las extienden pard
orar; en lugar de combatir entre i, luchan contra Sata-
nds y le hacen la guerra con la sabiduria y el valor del
espiritu> (1).

Origenes expresa la misma idea. Eusebio, frecuen-
temente se ocupa de ella. <Antes de la venida de Jesu-

(1) Athanes, De Incarnat. Verbi Dei, cap. 51, 52, t. I, p. 92 y si-
guientes,
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cristo habia tantos imperios como naciones y ciuda-
des; de ahi las incesantes guerras entre pueblos
vecinos. Desde el nacimiento del principe de la paz,
reinan el orden y la tranquilidad en el inmenso Impe-
rio romano». Explica Eusebio esta revoluci6n pacifica
por la influencia de la religi6n. «Entre los paganos, los
demonios suscitaban continuas disensiones. Jestis ha
puesto fin a su dominacién y asi ha pacificado el
mundo». <No se conoce ya la guerra sino de oidas,
escribe Crisostomo. Desde el Tigris hasta Inglaterra,
las ciudades gozan de la paz; apenas en las fronteras
del inmenso Imperio reinan atin algunas hostilidades;
si Jesucristo permite que haya invasiones de barbaros
bajo su reinado, es para despertar a los cobardes que
podrian adormecerse en el seno de la perezas. (1)

La paz del Imperio no era sino una fregua. Bien
pronto Europa, invadida por los barbaros, fué presa
de una guerra universal, permanente. Qué fué, enton-
ces, de la paz del Mesias? Los teGlogos atribuyeron
un sentido mistico a-las palabras de los profetas. Jesu-
cristo mismo dice que no da la paz como la da el
mundo, sino la paz de Dios. La pazromana era una
paz falsa: <El hombre, fuera de sus pasiones injustas y
violentas, experimentaba dentro de si mismo la guerra
y la discusién mds cruel. Jesucristo trajo a los hombres
la verdadera paz, extinguiendo sus agitaciones con su
doctrina y con su ejemplo». (Asi lo dice Massillon en
su «Sermon sobre el dia de Navidad>). El espiritualis-

(1) Chripost., in Isai, cap. 11, nium. 5, t. VI, p.24 y sig. Exposti in
Psalm, 45, t. V, p. 186, B. 2
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mo cristiano abandon6 el mundo a César y a todos
los horrores de la guerra, para entregarse al trabajo
interno del perfeccionamiento moral. ¢(No debe darse
mds amplia interpretacion a las profecias mesidnicas?
Parece que si Jesucristo procura la paz a las almas,
debe procurarsela también a los pueblos. En este sen-
tido interpretan hoy la doctrina de su maestro los cris-
tianos mds celosos; dicen que es incompatible con la
guerra, que el principio de la unidad y fraternidad de
los hombres tiene por necesaria consecuencia la unién
armdnica de las naciones. La verdad es que el prin-
cipe de la paz no pens6 en abolir la esclavitud y
los otros vicios dela sociedad antigua.

I

Opiniones de los primeros cristianos acerca
del servicio militar

Con la abolicion de la guerra sucede lo que con la
manumision de los esclavos. El-cristianismo es muy
compatible con la esclavitud, y una experiencia de dos
mil afios nos ha- ensefiado que se concilia no menos
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con las sangrientas contiendas de los pueblos. Sin em-
bargo, hay en las tendencias del espiritualismo cristia-
no una instintiva oposicién a los horrores de la guerra.
Como raza pacifica, los primeros fieles veian un crimen
en toda efusién de sangre; interpretaban a Ia letra la
ley de Dios que prohibe matar, y estas palabras de
Jestis: «<Todos aquellos que tomaren Ia espada, pere-
cerdn por la espadas. No es el asesinato lo que Dios
reprueba, dice Lactancio; lo castigan las mismas leyes
civiles; la prohibicién de Dios se extiende hasta a los
actos que los hombres consideran como licitos. Asi no
es permitido al cristiano tomar las armas; sus armas
son la justicia.

El precepto divino no admite excepcion alguna.
<El hombre es sagrado; siempre es un crimen quitarle
la vida» (1). «C6mo, exclama Tertuliano, ha de ir ala
guerra un cristiano, c6mo ha de tomar las armas en
tiempo de paz, puesto que el Sefior nos ha quitado la
espada? Desarmando a San Pedro, ha desarmado
Jesucristo a todos los soldados.» San Basilio llega
hasta asimilar los homicidios cometidos en tiempo de
guerra a los asesinatos voluntarios. San Isidoro es de
la misma opinién.

En su ardor por la fe olvidaban los cristianos mds
fervientes. los deberes del ciudadano: «Nosotros no
tomamos las armas confra naci6n alguna, dice Orige-
nes; no ensefiamos a hacer la guerra, porque nos he-
mos convertido en hijos de la paz por Jesucristo>. San

(1) Lactant., Divin. Just. VI, 20. Esa es también la opinidén de Lucifer
de Cagliari, en su tratado Moriendam pro Filio Dei.
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Paulino escribe a un oficial, aconsejindole que renun-
cie a la carrera de las armas, porque no debe ser mi-
nistro de la muerte; afiadiendo que no debe sus servi-
cios al Emperador, sino a Dios. San Martin, alistado a
pesar .suyo como hijo de voluntario, abandon6 el
ejéreito diciendo:

<Yo soy soldado de Jesucristo, no me es permitido
combatir.» Los legionarios que se convertian deserta-
ban en gran nimero de las banderas; los hubo que
sufrieron el martirio por su obstinacion en rehusar el
servicio militar (1).

Si estos sentimientos hubieran prevalecido, ¢qué
habria sido de la sociedad? «<Que el mundo romano
llegue a ser cristiano, decia Celso, y se verd entregado
sin defensa a los golpes de los bdrbaros y vuestra
misma religién perecerd en la ruina general>. La acu-
sacion del filésofo romano ha sido reproducida por un
filésofo moderno. Conocida es la célebre proposicién
de Bayle, «que los verdaderos cristianos no formarian
un Estado que pudiese subsistir». Montesquieu com-
batio vivamente lo que consideraba como una injuria
a la religion. Voltaire vino en ayuda de Bayle. Le fué
facil responder a Montesquieu, con el Evangelio en la
mano. El ilustre publicista, al decir que <los verdade-
ros cristianos comprenderian muy bien los derechos
de la defensa natural>, olvidaba las palabras de Jesu-
cristo y la doctrina de los Padres de la Iglesia. Nada
prueba mejor cuan fuera de la vida real se encontra-

(1) Tertuliano, De Corona, 1l.—Neander, Gesch der christ. Relig.
1,249,
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ban los discipulos de Cristo que la singular respuesta
de Origenes a las censuras de Celso: <Los cristianos
no toman las armas, pero son mds ftfiles al Estado
que las legiones; dirigen sus oraciones a Dios por la
salvacién de sus conciudadanos y ahuyentan a los
demonios que turban la paz y suscitan la guerras.

Era imposible que esta contradiccién entre el esta-
do social y Ios sentimientos de los cristianos se per-
petuase, porque la sociedad hubiese perecido. El sen-
tido politico de la raza romana rehusé aceptar las
consecuencias que se derivaban de la abnegacitn
predicada en el Evangelio. Una carta del tribuno Mar-
celino a San Agustin, nos da a conocer las objeciones
que se dirigian a la doctrina cristiana: <¢No estd en
desacuerdo con la constitucién del Estado, cuando
prescribe que no se vuelva mal por mal, gue presen-
téis la otra mejilla al que os ha herido, y que se déla
tinica al que ha tomado Ia capa? ¢Serd, pues, necesa-
rio que nos dejemos despojar por el enemigo? ¢El
derecho de guerra no permitird ya represalias contra
los barbaros que invadan el Imperio?> Escuchemos la
respuesta del gran doctor de Occidente. Da satisfac-
Cion a las legitimas exigencias de la sociedad: <Si la
ley caistiana censurase todas las guerras, hubiera dicho
a los soldados que en el Evangelio preguntan por el
camino de la salvacion, que arrojasen sus armasy
abandonaran la milicia. Pero les ha dicho solamentes
<Absteneos de toda violencia y de todo fraude, y con-
tentaos con vuestra paga:. «Aquellos que creen que el
cristianismo es contrario al Estado, formen un ejército
de soldados, tales como los quiere nuestra doctrina, y
digan si se atreven, que es enemigo de la Repiiblica, o
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confiesen mas bien que, bien observada, es su salva-
cién». (San Agustin). ¢Quién se halla en el verdadero
cristianismo, los primeros fieles que desertaban de las
legiones o San Agustin? Cuando se coloca uno en el
punto de vista del espiritualismo evangélico, es cierto
que la guerra, el servicio militar y las funciones civiles
no tienen razén de ser; no se concibe ni aun su posi-
bilidad. Pero este espiritualismo es tan -falso, que re-
sultarian imposibles las mds sencillas relaciones de la
vida piblica si se hubiera tomado en serio el Evange-
lio. Sucedid con la guerra lo que con todas las fases
de la vida; Ia verdad y la fuerza de las cosas triunfaron
de las exageraciones cristianas. Lo cual no impide a
los escritores politicos, aun al mismo Montesquieu, el
honrar al cristianismo por sentimientos e ideas que se
hallan en oposicion completa con la ensefianza de
Jesucristo.
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La guerra bajo el punto de vista cristiano

Los cristianos, al abstenerse del servicio militar
estaban inspirados por la caridad y la dulzura de la
ley evangélica, pero no se elevaron a la concepci6n
de la idea de paz; daban sentido mistico a la paz y la
buscaban mds bien en el cielo que en la tierra. La paz
a sus ojos se confunde con la vida eterna: «La paz
verdadera, dice Agustin, es la de la ciudad celeste,
consiste en una unién muy ordenada y muy perfecta
para gozar de Dios y para gozar los unos de los otros
en Dios.» En cuanto a la paz de este mundo, los cris-
tianos, a la verdad, veian.un gran bien, pero temian
darle una importancia demasiado grande, puesto que
después de todo no es sino un bien temporal (1).

A pesar de sus pacificos sentimientos, los Padres
de la Iglesia no condenan la guerra. La consideran
como una de las fases del mal, la aceptan como una

(1) Agustin, De Civitate Def, XIX, 11; 12, 13 y 16.
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necesidad, como un castigo divino (1). <La guerra,
dice San Efremio, las hambres, las pestes y todas las
calamidades son enviadas por Dios, para castigar y
corregir a los hombres y para inclinar las almas a la
piedad. Todas las generaciones necesitan ser visitadas
por la colera de Dios.» San CrisGstomo nos ensefia
que los males de la guerra hacian dudar a muchos
fieles de un gobierno providencial. El orador responde
que los pecados de los hombres son los que originan
estos males; que si todos viviésemos la vida de los
dngeles como los monjes, no se verian ya estas cala-
midades que afligen al mundo. Las desventuras de la
guerra, son castigos de que Dios se sirve para corre-
gir a los hombres. Sin embargo, creen los Padres de
la Iglesia que las luchas del hombre con sy semejante
son un crimen contra la fraternidad. Las guerras son
provocadas casi siempre por una pasién criminal: la
ambicién. Suponed atin, dice San Agustin, que la
guerra sea justa: <¢Sienta bien a un pueblo virtuoso
regocijarse con la extension de sus fronteras? Este
engrandecimiento tiene por causa la iniquidad de sus
vecinos que, atacdndole sin razén, le han proporcio-
nado una ocasién de engrandecerse; pero ¢no debe-
mos deplorar la iniquidad de sus adversarios? Y sila
guerra es injusta, ¢es otra cosa que el bandolerismo
en grande escala?»

Exaltaba la antigiiedad a los conquistadores; vene-
raba a los héroes como dioses. Sin embargo, los es-
toicos hicieron ya cruda guerra a estos usurpadores de

(1) Agustin, obra citada, epist. 189, 5.
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la gloria. La caridad cristiana di6 nuevo vigor a las
protestas de la conciencia humana contra la guerra.
<|He aqui, pues, exclama Lactancio, vuestro camino
hacia la inmortalidad! Destruir las ciudades, devastar
las tierras, exterminar los pueblos libres o esclavizar-
los. Cuanta més ruina han producido, cuanto m4s han
saqueado, cuantos mds hombres han matado, tanto
mds nobles e ilustres se imaginan; disfrazan sus crime-
nes con el nombre de virtud, El que da muerte a una
sola persona es considerado como un criminal: Matad
millares de hombres, inundad de sangre la tierra, in-
fectad los rios con los caddveres, y se 0s concede un
lugar -en el Olimpo. <Si es permitido a un mortal as-
cender a la morada de los inmortaless, dice Escipién
el Africano en Ennio, <yo, mds que otro alguno, tengo
derecho de entrar en ellas. Indudablemente, replica
Lactancio, porque ha destruido una parte del género
humano. [Oh, Africano, en qué profundas tinieblas
vivias! [Cudl era tu ceguera, oh Ennio, al creer que la
sangre y el homicidio abren el cielo a los hombres! Si
la inmortalidad no pudiera adquirirse sino a costa de
semejantes hazafias, debiera preferirse la muerte a la
vidas.

El cristianismo, lo propio que el Pértico, busca la
dicha de la virtud. Pero, ¢como habian de constituir
las conquistas la felicidad de un Estado? San Agustin
sefiala que Roma era desgraciada a pesar de sus vic-
torias. Los estoicos, aunque persiguiendo a los con-
quistadores con sus invectivas, no pensaban en dismi-
nuir el imperio del mal atacando Ia guerra. A sus ojos,
la guerra era un mal mayor que las enfermedades o [a
pobreza. La misma tendencia presenta el eristianismo.




Lo que aflige a San Agustin en la guerra no es la
muerte de algunos hombres; ¢no han de morir algtin
dia? El deseo de la venganza, de hacer dafio, la ambi-
cidn, he aqui lo que repueba en las luchas de los pue-
blos. No van, sin embargo, los cristianos tan lejos
como los estoicos. Serfa necesario haber perdido e|
sentido de la humanidad, dice San Agustin, para negar
las calamidades de la guerra. La caridad cristiana con-
duce irresistiblemente a dulcificar los horrores de los
combates. «Si la reptiblica terrestre observase los pre-
ceptos del Evangelio, ni la misma guerra se haria sin
humanidad, y bajo el apacible consorcio de la religién
y de la justicia, los vencidos serian perdonados con
mayor facilidad.

Pero, ¢como hacer penetrar los preceptos cristianos
en la repiblica terrestre? La antigiiedad era la edad
de la guerra, y las invasiones de los Barbaros iban a
hacer el Imperio romano un inmenso campo de rapina
y de carniceria. En medio de este desbordamiento de
la fuerza bruta, no podia hacerse oir la voz apacible
del Evangelio. No qued6 a la religibn mds que una
obra reparadora después del combate. La beneficencia
de la Iglesia se esforz6 en devolver la libertad a los
desgraciados prisioneros que, a falta de rescate, entre-
gaba muchas veces a la muerte el cruel vencedor.
Vidse a los obispos vender los vasos sagrados y hasta
sus albas para rescatar cautivos. La leyenda de San
Paulino idealiza la caridad cristiana: se entreg6 el mis-
mo como esclavo, dicen, para rescatar al hijo de una
pobre viuda (1).

(1) Villemain, en su Cuadro de la elocuencia cristiana, pone én duda
la autenticidad de este rasgo.
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IV

Influencia del cristianismo sobre el desarrollo
de los sentimientos pacificos

Seguiremos a la caridad cristiana a través de Ilas
incesantes guerras de la Edad Media: si perdié algo
de su primitivo ardor, nunca lo agotd enteramente.
Pero ocurrié lo que era inevitable. Las pasiones gue-
rreras de los pueblos del Norte llegaron a ser conta-
giosas. Veremos a la Iglesia asociarse a los conquista-
dores y aun provocar la conquista para extender el
Evangelio. El cristianismo cuenta sus guerras sagradas,
las mds largas y sangrientas que han asolado al mun-
do. Una vez lanzada en e camino de la violencia, le
era dificil a la Iglesia detenerse. Lievs a sus luchas
interiores las pasiones que la animaban en las guerras
contra los infieles; la sangre manché a aquella religién
de paz.

La autoridad que se reconocia en los libros sagra-
dos de los judios llegé a ser un ejemplo funesto para
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los cristianos. En vano procur$ Origenes dar una in-
terpretacion simboélica a las atrocidades que manchan
el Antiguo Testamento; los hechos no pedian ser ne-
gados y se crey6 que eran divinos. <Las crueldades
cometidas por los Hebreos en las guerras sagradas,
dice Agustin, no son crueldades, porque es Dios quien
las ha ordenado; y, ¢como creer, sin horrible impiedad,
que Dios sea cruel?> De aqui se dedujo que habia de-
ber de humanidad para con los enemigos de Dios.
Debe tenerse en cuenta, respecto de la Iglesia, las
circunstancias en que se ha desarrollado. Cuando la
invasion de los pueblos del Norte parecia amenazar a
la sociedad con una disolucion préxima, no cabia
pensar en inspirar la caridad evangélica a los comba-
tientes. Aunque luchando la Iglesia contra la brutalidad
de los bérbaros, fué arrastrada ella misma por el espi-
ritu general que condenaba. Pero esta explicacion no
justifica al cristianismo de la sangre que en su nombre
se ha derramado. Las guerras contra los infieles, las
cruzadas contra los herejes, y mas tarde las guerras de
religion que cubrieron la Europa de sangre y de ruinas,
son debidas no a la barbarie germdnica, sino a la into-
lerancia, que es inherente a toda religion revelada. Tal
es la funesta influencia del odio que fomentan las di-
visiones religiosas, que hasta la misma Iglesia olvida
el sentimiento de caridad en sus relaciones con los
pueblos paganos 0 con los herejes. No podemos,
pues, admitir el juicio de Montesquieu. Segiin é€l, <so-
mos deudores al cristianismo en el gobierno, de cierto
derecho politico, y en la guerra de cierto derecho de
gentes que la naturaleza humana nunca agradecerd
bastante. Este derecho de gentes es el que, entre nos-
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otros, deje la vietoria a los pueblos vencidos estas
grandes cosas: |a vida, la libertad, las leyes, los bienes
y siempre la religion» (1).

El autor del <Espiritu de las Leyes> se hace ilusio-
nes acerca de la aceign ejercida por el cristianismo al
atribuir exclusivamente a la religién sentimientos que
son producto de la civilizacién moderna; ahora bien,
en esta civilizacién hay elementos extrafios, y alguna
vez hostiles a la religion cristiana,

No es esto decir que la caridad evangélica haya
permanecido inactiva en medio de los horrores de 1a
guerra. Cuando no se han atravesado de por medio
sus intereses o sus pasiones, la Iglesia siempre ha pre-
dicado la paz.

Si hubo alguna tregua en las incesantes hostilida-
des de la Edad Media, se debig a la Iglesia. Para hacer
sagrada la'paz se la atribuy6 a Dios. Bajo la influencia
de las predicaciones cristianas penetraron en las cos-
tumbres los sentimientos pacificos; no obstante e]
prestigio de la gloria militar a los ojos de las razas
conquistadoras, la paz fué considerada como un deber
para las sociedades cristianas,

¢Qué importa que el pontificado no haya llegado a
establecerla? El ideal de la paz ha entrado en la con-
ciencia general. Este es ¢l principio de un movimiento
cuya accién se extiende con up poder siempre en
aumento.

—_—

(1) Montesquieu, Espiritu de las Leyes, XX1V, 3.







La Caridad Cristiana

La predicacién evangélica se resume en la caridad.
Jesucristo al recomendar a sus discipulos que se ama-
Sen unos a otros, dice que les da un mandarmiento
nuevo (1). Estas palabras han sido una dificultad para
los Padres de la Iglesia. ¢No habia prescrito Moisés el
amor al pr6jimo? ¢Por qué, pues, dice Cristo que la
caridad es una Ley nueva? Los fil6sofos también ha-
bian ensefiado el amor de los hombres; sin embargo,
la frase de Jesucristo es profundamente verdadera. El
mundo antiguo no conocia la caridad. La fuerza domi-
naba en el paganismo. Aun cuando la filosofia, en su
expresion moral mas elevada se propusiese por fin la
felicidad de los hombres, no tenia entrafias para con
los esclavos y los barbaros. Habia reconocido el mo-
saismo la gran ley de caridad que debe regir las rela-

(1) Juan, XIII, 24,
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ciones de los hombres, pero ésta no podia adquirir su
desarrollo en el seno de una sociedad fundada en el
aislamiento, no podia ni siquiera ser concebida en
toda su sublimidad por un pueblo que adoraba en
Dios més bien el poder que fa bondad. A pesar de las
aspiraciones de Moisés, el temor siguié siendo la ca-
racteristica de la Ley antigua. Jesucristo vino a trans-
formar el templo del amor. (Clement Alex). Ninguna
barrera contiene a la caridad; no distingug al esclavo
del hombre libre, al bdrbaro del ciudadano. (Agustin).

El mosaismo, sin embargo, contiene el germen del
sentimiento cristiano, el principio de la unidad, de la
solidaridad de los hombres. Esta doctrina se abrié ca-
mino desde la antigiiedad m4s remota. Los discipulos
de Zoroastro comprendian en sus oraciones a todos
los fieles. Moisés di6 a la unidad del género humano
la autoridad de la Creacion. La solidaridad de los
-hombres estd impresa en la doctrina, en la misién, en
todos los actos de Jesucristo. Viene, dice, a salvar a la
humanidad, y la salvacion de cada uno no es mas que
un medio para la salvacién de todos. La oracién que
ensefia a sus discipulos reune a todos los hombres en
los deseos de cada individuo; no forman entre todos
mds que un solo cuerpo, todos son miembros unos de
otros. (Pablo, Rom. XIlI, 5). Son unos en Dios; Dios
es la caridad; la ley de las relaciones de los hombres,
es, pues, la caridad (1). Esta nocién de Dios es la que
distingue el cristianismo del gentilismo: «<Los paganos,
dice Fenelon, temen a sus dioses; jamds han pensado

(1) <El que no ama a los demds, no ha conocido a Dios, porque Dios
€s amor.» Juan, Epist. 1V, 8. <La caridad es el cumplimiento de la Tey.»
Pablo, Rom., X1il, 10.
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en amarlos. Los fil6sofos han creido que los dioses
daban la salud, las riquezas, la gloria; pero han pre-
tendido encontrar en si mismos Ia virtud y 1a sabiduria
que los distinguian del resto de [os hombres. No han
explicado nunca que el amor que debemos al Creador
es superior al que nos debemos a 1080tros mismos.
S6lo el pueblo judio conocia el culto del amor. Pero
aquel amor era mds bien figurado, prometido para lo
porvenir, que extendido y practicado en realidad. (Fe-
nelon, Cartas sobre la Religion, C. V.) '

Los cristianos no tienen m4s culto que el amor; es
el fin tinico para el que nos ha creado Dios. (Agustin,
Ep. 140; ad Gonorat, § 45).

Reconocian los antiguos que para el hombre con-
sistia la perfeccidn en imitar a Dios. Pero formdndose
una idea falsa de Dios, falseaban también el destino
humano. El sabio estoico es un ser solitario consagra-
do al cuidado de su propio perfeccionamiento, que
ayuda a los hombres, pero sin amarlos, porque el
amor es una pasion, y el sabio debe estar exento de
pasiones. El cristiano imita también a Dios, pero
amdndole. El egoismo que vicia las relaciones de los
antiguos, deja paso a la caridad. Con Clemente de
Alejandria puede decirse que el egoismo no hace mds
que transformarse, confundiéndose con la caridad; por-
que hacer bien a los que con nosotros forman uno, es
hacernos bien a nosotros mismos. Va mis lejos San
Clemente; ensefia que el perfecto cristiano debe des-
prenderse de todo sentimiento personal, que hace el
bien por el bien, sin €sperar recompensa alguna ni de
los hombres, ni de Dios; en este ideal de |a caridad
desaparece hasta la esperanza de salvacidn.

TOMO V. 4
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¢San Clemente no se ha inspirado méds en Ia filo-
sofia que en el Evangelio al proclamar que la caridad
debe ser completamente desinteresada, hasta el punto
de que el fiel debe olvidar atin la recompensa que en
el cielo le aguarda? Es indudable que la concepcion
del Padre griego no es la del cristianismo practico;
también es cierto que la doctrina evangélica no ha lle-
gado a transformar la sociedad. Si el mundo sufre hoy,
débese, precisamente, a la falta de caridad; le corroe
el egoismo y le amenaza con la disolucién. Incumbe a
la filosofia investigar cudles son los errores que han
impedido a la doctrina cristiana todos sus frutos. Bajo
este punto de vista estudiado el pasado, estd lleno-de
ensefianzas para el porvenir.

Hay en la caridad cristiana un vicio que le ha he-
cho degenerar en egoismo. El cristianismo no ama a
los hombres por ellos mismos; los ama por Dios; o,
mejor dicho, no es a los hombres a quienes ama, sino
que ama a Dios en los hombres. Pero, puesto que
Dios es ante todo el objeto de suamor, puede en rigor
amarle sin estar en relacién con sus semejantes; puede
amarle sin amar a los hombres. Esto es lo que hicie-
ron los anacoretas, héroes del cristianismo. ¢A qué
conduce este amor? Al no ser. Indudablemente el hom-
bre no debe jamas estar separado de Dios, principio
de su vida. Pero amar a los hombres es amar a Dios,
porque somos uno con ellos en Dios. Por mejor decir,
no hay otra manera de amar a Dios que amando a los
hombres. El pretendido amor de los hombres por el
sOlo amor a Dios es una ilusidn del misticismo. Es el
hombre un ser demasiado débil para vivir en comuni6n
permanente con la divinidad. Lo que él ama, lo que
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debe amar son las manifestaciones de 10 infinito. Ama-
ra siempre a Dios si ama en los hombres lo que tienen
de divino y de imperecedero. Decir, por el contrario,
que no debe amarse a los hombres m4s que en Dios,
es hacer de Dios un idolo al que se sacrifican todas
las humanas afecciones, de suerte que el colmo de la
caridad es despojarse de los sentimientos que Dios ha
puesto en nuestro corazén. El amor de Dios asi com-
prendido, es un friste extravio. Amar es sacrificarse,
es abdicar su personalidad para no vivir m4s que en
el objeto amado. ¢Cémo habia de ser posible este sa-
crificio si no se ama a la criatura por si misma? El que
no ama a los hombres por si mismo, se separa moral-
mente de ellos; porque los cree indignos de ser ama-
dos; huye de ellos, se va a un desierto o se encierra
en un claustro. El que ama a los hombres por si mis-
mos permanece en la sociedad en que Dios le ha colo-
cado; solamente en ella puede amar y hacer el bien.
Los cristianos no pueden amar al hembre por si
mismo. ¢Coémo han de amar a la criatura, si estdn con-
vencidos de que todo en ella es pecado, falta y cri-
men? Solamente Dios merece amor; la criatura no lo
merece mds que “en atencién a Dios. Sin embargo, el
cristianismo ensefia que Dios ama a los hombres. Pre-
Ciso es, pues, que haya en ellos algo mds que podre-
dumbre. ¢Como la perfeccion ama a la impeifeccion?
Es que Dios ve en la criatura el gérmen del bien que
en ella ha depositado. Este gérinen es inalterable; po-
dremos corromperlo, pero no podremos destruirlo. Si
el hombre cae, puede levantarse; Dios sabe que se
levantar4; sabe que aquel ser tan débil, tan culpable,
se enmendard, se perfeccionara, con ayuda de su gra-
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cia y de las expiaciones que leimpone, Por caido que -
esté el hombre siempre conserva un rayo de la divi-
nidad. He aqui por qué Dios, que es la perfeccion,
puede amarle a pesar de su imperfeccion. Si por peca-
dor que sea, Dios ama al hombre, ¢por qué el hombre
no ha de amar a su semejante por si mismo?

La concepcién cristiana destruye igualmente un
cardcter esencial de la caridad; la universalidad. En el
pensamiento de Jesucristo, la caridad alcanza a todas
las criaturas, sin distincién de condicion, de razas, de
nacionalidad. ¢Pero hace también abstraccién. de la
fe? ¢Llega a los que no creen en el Hijo del Hombre?
Aun en el supuesto de que Cristo haya colocado la
fraternidad por cima de la diversidad de creencias, lo
cierto es que en la doctrina de la Iglesia, los gentiles
. ¥y los herejes son rechazados como impuros en vez de
ser amados como hermanos. El cristianismo ama a su
préjimo no como hombre, sino porque estd unido con
€l por una misma fe (1). Donde la fe es diversa, hostil,
la caridad desaparece para dar lugar a la divisidn, al
odio, a la guerra. :

La caridad universal es inconciliable con Ia fe re-
velada. Exige la caridad que amemos a todo hombre
como tal abstraccion hecha de sus creencias. La fe
revelada nos veda amar a los que rechazan la revela-
cion; establece infranqueable barrera entre creyentes
¥ no creyentes, incluyendo los unos en el reino de
Dios y los otros en el reino de Satanas. La caridad no
reconoce barreras, ama al hombre y no al creyente,

-
(1) Bernard. Serm. 13, Omnem hominem fidelem judica tuum esse
Jurtrem.




Tiende irresistiblemente la fe revelada a convertir a los
infieles, a‘atraerse a Ios herejes; pero siendo imposible
la unidad absoluta, resulta que es perpetua la division
religiosa. Los que se apartan de la Iglesia oficial son
censurados como criminales; la ortodoxia se impone
el deber de perseguir sin tregua a estos enemigos de
Dios. ¢Puede conciliarse la caridad con este santo
celo? Hombres eminentes por la inteligencia y el cora-
z6n los han ensayado y han fracasado dolorosamente,
jLa fe ha hecho’ callar a la caridad; los suplicios al
servicio de la religién han sido exaltados como actos
de amor!

El antagonismo entre la fe y la caridad desapare-
cerd tan s6lo cuando la fe deje de estar basada en una
revelacién milagrosa. La fe revelada es necesariamente
particular, exclusiva, rencorosa; ée6mo ha de armoni-
zafse con el amor, que es general, universal, indulgen-
te? No sucede lo mismo con la fe que se funda en una
revelacién permanente en y por la humanidad; ésta
tiene en cuenta lo que hay de individual en la crea-
cién; respeta las creencias que no comparte; no mal-
dice, no condena; permite y aun ordena amar a los
infieles y a los herejes.

Cuando criticamos ¢l cristianismo, no tratamos de
repudiar su herencia. La doctrina de vida que espera
la humanidad, tendrd sus raices en &l Evangelio; aun
distancidndose de los dogmas de la Iglesia, no se des-
prenderd de la ley fundamental predicada por Jesu-
cristo; 1a vida es el amor; la vida es amar a aquel que
es la caridad misma, y amarnos los unos a los otros.
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La caridad moral

<Habéis oido que se dijo: Ojo por ojo, diente por
diente. Pero yo os digo que no resistdis al mal, sino
que, antes bien, si alguno os pega en la megilla dere-
cha, le presentéis la iquierda. Y al que quiera desnu-
daros para quitaros la tinica, dejadle también el
manto.

<Habéis oido que se dijo: Amar4s a tu préjimo,
aborrecerds a tu enemigo. Pero yo os digo: Amad a
vuestros enemigos, haced bien a los que 0s aborrecen
y orad por los que os persiguen y calumnian. Para
que seais hijos de nuestro Padre que est4 en los cie-
los, el cual hace nacer su sol sobre los buenos y los
malos, y llueve sobre los justos y los injustoss (1).

La ley de iaremota antigiiedad era el mal por el
mal. Salvo algunas magnificas excepciones, siguio

(1) Mateo, V, 38 y sig.
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siendo esta ley terrible la del mundo antiguo. Los fil6-
sofos condenaron la venganza, los profetas profirieron
palabras de amor; pero susesentimientos eran tan s6lo
una profecia, no podian germinar én una sociedad que
consideraba la venganza como el placer de los dioses.
Jesucristo, concentrando en si todo el amor de que es
capaz la naturaleza humana, inaugur6 un nuevo mundo
fundado sobre la caridad. La sociedad a que se dirigia
divinizaba el odio y santificaba la venganza. Se reque-
ria una yviolenta reaccion para renovar los sentimien-
tos. Asi es como pueden explicarse las célebres pala-
bras del discurso de la Montaiia sobre el amor de los
enemigos, acerca de la abnegacion del cristiano res-
pecto de la injuria. Es una imagen viva de la oposicion
entre el mundo que moria y el que iba a nacer de sus
ruinas.

No es asi como ha comprendido la caridad cristia-
na las palabras de Jes(s; ha visto en ellas un mandato
obligatorio para el fiel en todas las circunstancias de
la vida. Nos explicamos que los primeros discipulos
de Cristo, que esperaban el préximo fin del mundo,
hayan pensado y obrado cual si fuesen ya moradores
del reino de los cielos. Habia algd de providencia
inalterable que oponian a sus enemigos. Se les colma-
ba de ultrajes y respondian con palabras de mansedum-
bre, se les encarcelaba, se les atormentaba, se les -
entregaba a las fieras del circo y bendecian a sus per-
seguidores.

Una doctrina de caridad s6lo podia propagarse
por el heroismo de la caridad. Los Padres de la Igle-
sia fueron mads lejos: hicieron de los preceptos de Je-
sts la ley permanente de las relaciones humanas; no
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advertian que minaban la base de la sociedad y del
orden moral. Si, los hombres tienen por fin ideal de
Su vida el ser perfectos, como su Padre es perfecto.
Pero, si Dios es caridad, es también justicia. El orden
moral no existe mds que por la incesante justicia que
la Providencia ejerce, y las sociedades humanas no
subsistirian ni un instante si no hubiese en ellas un
reflejo de esta justicia divina. Podian los primeros
cristianos abandonar el castigo de los culpables a Dios,
que colocaban més all4 de este mundo; es deber nues-
tro realizarlo segiin nuestras fuerzas, en las actuales
condiciones de la humanidad,

Toca, pues, a los hombres reprimir el mal; deben
Oponer una resistencia activa a las malas pasiones, a
fin de disminuir su influjo y asegurar el imperio del
bien.

Los paganos protestaron, Yy con razéu, contra la ley
de caridad promulgada por Jesucristo. No comprendian
la mdxima de volver bien por mal que se les predicaba;
les parecia destructora de la sociedad. El sentimiento
del derecho y de la justicia, tan profundamente arrai-
gado en la raza romana, se sublevaba contra una doc-
trina que en su exageracion destruye el derecho y la
justicia. Cuesta trabajo el comprender esta abdicacion
de la personalidad. La caridad evangélica, llevada a
sus tltimas consecuencias, no sélo hace imposible la
sociedad, sino que aniquila lo que constituye la esen-
cia del hombre, su individualidad. Es no distinguir lo
que hay de "legitimo en la personalidad; no viene a ser
~un vicio sino cuando degenera en egoismo; en §i mis-
ma ¢s mas que un derecho, es un deber. Es preciso
que el hombre conserve su dignidad, su honor; es me-
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nester, pues, que rechace los insultos que se [e dirigens
Este sentimiento es tan vivo en la humanidad moder-
na, que ha vencido todos los esfuezos de la religion y
aun de las leyes. El duelo es el contrapeso de la moral
evangélica. ¢Quién estd en lo cierto, el Evangelio o el
pundonor? La conciencia general ha pronunciado su

fallo. Esto nos explica la razén de las maximas evan- -

gelicas acerca de la abnegacion. Las ha inspirado in-
dudablemente la caridad, pero hay también en ellas
una influencia de raza y de civilizacién. El hombre,
como tal, no tenia valor alguno en el mundo antiguo;
solo el ciudadano contaba como algo. He aqui por
qué el pundonor era desconocido. ¢Qué ocurri6 cuan-
do la ciudad antigua cayé en decadencia y cuando
toda la libertad se concentré en el Emperador?

El ciudadano perdié también todo su valor; no
qued6 ya mds que un mundo de esclavos.

Unicamente en semejante estado social se concibe
que los hombres abdiquen su personalidad; les era
facil hacerlo; no tenian ni dignidad ni honor que guar-
dar. No fué ya lo mismo cuando los pueblos del Norte
entraron en la escena dél mundo. Tenian ese senti-
miento de individualidad, de que carecian los antiguos,
en el mds alto grado. Jamds un hombre de raza
germdnica comprendi6 la paciencia respecto de Ila
injuria. Esta energia del individuo constituye la fuerza
de los pueblos modernos. La mansedumbre evangélica
no convenia mds que a una sociedad decrépita. Muy
lejos de celebrarla como un ideal, congratulémonos de
que la Providencia haya enviado a los Barbaros para
compensar lo que tenia de exajerado y falso la per-
feccidn cristiana. Los germanos tenian una intuicién

fves
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mas exacta de la dignidad humana que el fundador
del cristianismo. {Tan cierto es que la humanidad est4
por cima de los més grandes genios! No es esto depri-
mir a Cristo para ensalzar a la humanidad; porque en
definitiva, 1o mismo suben a Dios los beneficios que
debemos a la raza germanica que los que debemos al
Evangelio.

¢Es esto decir que se deban rechazar los consejos
evangélicos como una herencia de la decrepitud roma-
na? Jesucristo exagerd la caridad, porque el’ mundo
antiguo habia exagerado el egoismo. Apartémonos de
ambos excesos La personalidad -germdnica conduce
facilmente a hacer del individuo el centro de todo, lo
cual conduciria a la disolucion universal por la anar-
quia. He aqui por qué Dios envidé a Jesucristo; si el
individualismo germdnico salvaguarda la dignidad
humana, la caridad cristiana impide a la personalidad
absorberlo todo. También la sociedad puede sacar
ensefianzas de los consejos evangélicos, <Seamos
perfectos—dice Cristo—como nuestro Padre en los
cielos es perfecto.» ¢La justicia de los hombres se ha
inspirado en el ideal de la justicia divina? Largo
tiempo se la ha confundido con la venganza; despiies
_ se ha hecho de ella un sistema de terror contra las
malas pasiones de los hombres; la concepcién més
elevada a que se ha llegado es la de considerar la
pena como una devolucion de mal por mal. Hemos
olvidado que la justicia de Dios que debemos repro-
ducir dentro de los limites de nuestra imperfeccién es
inseparable de su bondad. Castiga a los hombres
porque los ama; su justicia es una educacion que
tiende a aproximarnos progresivamente a la perfeccion
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de nuestro Creador, Que la caridad se abra, pues, paso
en nuestras leyes. Pero tampoco aqui se deben tomar
al pie de la letra los consejos evangélicos. La caridad
cristiana tiende a anular la pena en aras de la en-
mienda del culpable. Esto es destruir la justicia que
debe ante todo conservar el orden ptblice. La pena,
no puede, pues, desaparecer; pero la caridad puede
entrar en el castigo, procurando traer a los hermanos
extraviados al camino de salvacidn.







La esclavitud

La esclavitud es el crimen del mundo antiguo: éste
pereci6 por haber desconocido la libertad, la igualdad,
la unidad humana. Nos complacemos en imaginarnos
el cristianismo como una doctrina de emancipacion:
¢no ha abolido virtualmente la esclavitud, abriendo
sus brazos a los esclavos? Sin embargo, cosa singular,
en las clases serviles fué donde la predicacién evan-
gélica encontré mds violenta oposicién; de su seno
salieron aquellos denunciadores que acusaban a los
cristianos de comer carne humana y de cometer inces-
tos: dominaban a sus amos por el temor, hasta el pun-
to de que no se atrevian a derribar los idolos en sus
campos.

Si el cristianismo hubiese llamado a los esclavos a
la libertad, ¢habrian desdefiado este favor los mismos
que en numerosas insurrecciones habian derramado su
sangre por conquistar los derechos del hombre?

No podian los esclavos ver en el Evangelio una
doctrina de emancipaci6n, porque Jesucristo no queria
emancipar a los esclavos, Llamé a todas las clases de
la sociedad a la igualdad religiosa, pero sin alterar
nada en su condicion civil, El cristianismo no venia a
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hacer la revolucidn en el estado social; aceptaba todas
las instituciones existentes, la esclavitud inclusive.
«Hermanos mios, dice San Pablo, que cada cual
se conserve en el estado a que ha sido llamado. Si has
sido llamado siendo esclavo, no te importe. Porque el
esclavo que es llamado por el Sefior, es el liberto del
Sefior; y a su'vez, el que es llamado, siendo libre, es
el esclavo de Cristo.» El cristianismo, lejos de destruir
la servidumbre, le presto nueva fuerza en el sentido de
que el esclavo dejaba de maldecirla y se allanaba
resignado a sy condicion, como asignada por la Pro-
videncia: <Que los esclavos consideren a sus sefiores
como dignos de toda especie de honores, a fin de que
el nombre de Dios y su doctrina sean respetados. Los
que tienen fieles por sefiores, no los desprecien so
pretexto de que son sus hermanos, sino sirvanlos me-
jor por lo mismo que son fieles... Servidores: obedeced
con temor y sencillez de corazén a los que son vues-
tros sefiores, segiin la carne, como a Cristo; no los
sirvdis solamente cuando estdn presentes, como si no
pensaseis mds que en complacer a los hombres, sino
que debéis hacer de buer grado la voluntad de Dios,
como servidores de Cristo... Sabed que cada cual, libre
0 esclavo, recibird del Sefior seglin el bien que haya
hecho> (1). Junto a estos preceptos dirigidos a los es-
clavos, se encuentran consejos de justicia y de mode-
racion para los amos. Pero estas recomendaciones no
merman su autoridad. <El esclavo, dice San Ignacio,
no debe ni siquiera concebir el deseo de la emancipa-

(1) Pablo, 1. Thimoth., V1, 1, 2; Ephes., VI, 5, 8; Colors., 111, 23, 24.
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cion; lejos de henchirse de orgullo al verse confundido
con su sefior en las asambleas cristianas, debe servir
con mas celo, a fin de hacerse digno de la verdadera
liberfad.»

Los Padres de la Iglesia extreman atin los senti-
mientos de San Pablo, ya tan poco favorables a la
libertad. Recomiendan como €l a los esclavos que es-
tén contentos en su condicion y sean sumisos en todo.
Como ¢l dicen que el esclavo cristiano de un amo pa-
gano no debe ni siquiera desear la libertad. (Agustin,
Enarr. in Psalm, 124, § 7). dice: «Pablo no ha dicho
al esclavo que pida su libertad, sino que contintie sir-
viendo.» Ven en la doctrina del apéstol un motivo
para que los ricos, los propietarios de esclavos no se
manifiesten hostiles al cristianismo. <Jesucristo, dice
San Agustin, no llama a los esclavos a la libertad; con-
vierte a los malos esclavos en buenos servidores; en-
sefla a los esclavos a unirse a sus sefiores, no tanto
por necesidad de su condicion, cuanto por el placer
del deber» (1).

Los Padres de la Iglesia van ma$ lejos. Hacen
decir a San Pablo que los esclavos deberian preferir
la servidumbre aun cuando se les ofreciese la libertad,
Tal es, en efecto, la consecuencia 16gica del dogma
cristiano: los cristianos deben ser mas que indiferentes
a la libertad; deben preferir la servidumbre: «Si eres
esclavo, dice San Isidoro, y si eres llamado a la fe, no
estés descontento de tir suerte, no tiene nada de mala.
Antes al contrario, te aconsejaria que, de poder ser
libre, prefieras ser esclavo.» (Isidoro),

(1) Agustin, De moribus Eccles. Cathol., § 63.
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¢Cudl es la razén de la indiferencia del cristianis-
mo respecto de la emancipacion de los esclavos? Tiene
su raiz en la concepci6n de la libertad y de la servi-
dumbre. <El cristianismo, dice Origenes, promete la
libertad a los esclavos.» Pero, ¢cudl es esta libertad?
El cuerpo y la materia pertenecen a la servidumbre; el
espiritu y el alma son la esfera de la libertad. ¢En qué
consiste, pues, la libertad. En desprenderse de las
ligaduras del cuerpo; por consiguiente, el esclavo pue-
de tenerla lo mismo que el ciudadano. Que el esclavo
sea cristiano en el alma, y serd libre; su cuerpo podra
seguir dependiendo de los hombres, pero sualma sélo
dependerd de Dios. Esta distincién entre la libertad
interior y la libertad exterior, se encuentra en todos
los Padres de la Iglesia. Es la doctrina estoica; el len-
guaje de Tertuliano es en el fondo el de Epicteto: <La
libertad dada por el siglo te pone una corona en la
cabeza; pero tii estds ya rescatado por el Redentor
Cristo, y ahora eres el esclavo de Cristo, aun cuando
seas liberto para los hombres. Si crees verdadera la
libertad del siglo y lo das a conacer llevando una co-
rona, vuelves a la esclavitud del hombre, tu libertad
no es mds que una servidumbre, has perdido la liber-
tad del cristiano.> (1). <Aquel, dice Criséstomo, que
estd sometido al yugo de las pasiones de esclavo, aun
cuando fuera consular; el que esta emancipado de sus
pasiones es libre, aun cuando sea un esclavos (2).
Los estoicos decian que solanfente el hombre es libre.

(1)- Tertuliano, De corona, c. 13.
(2) Chrisost., Homil, 18, in ep. ad. Tim. Op., t. XI, pag. 656, C.
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San Ambrosio repite el mismo dogma y lo formula
en los mismos términos. Se ha censurado al estoicismo
su indiferencia hacia la libertad civil; la misma censura
puede dirigirse al cristianismo. Bajo este punto de vista
" las dos doctrinas son idénticas.

Sin embargo, el cristianismo reconoce la liberfad
natural de los hombres, puesto que proclama su liber-
tad ante Dios. ¢De donde proviene, pues, la servi-
dumbre? ¢Por qué se ha introducido en el mundo?
«Muchas personas, dice Crisdstomo, desean conocer
una respuesta a esta cuestién. Piensa el orador cristia-
no que la servidumbre tiene su origen y su justificacién
en el pecado». Agustin di6 a esta opinién el peso de
su autoridad: «La primera causa de [a servidumbre es
el pecado que somete un hombre a otro hombre, lo
cual no sucede méds que por el juicio de Dios, que no
es capaz de injusticia. En el orden natural, segtin el
cual habia creado Dios al hombre, nadie era esclavo
del hombre o del pecado; la servidurhbre, que es una
pena, fué€ impuesta por la ley que manda conservar el
orden natural y que prohibe turbarlo, puesto que si
no se hubiera hecho nada contra esta ley, Ia servidum-
bre no tendria nada que castigars. (San Agustin).

¢Cudl es la consecuencia fatal de esta ‘doctrina? La
resignacion de los esclavos con su suerte. <Por esto,
contintia San Agustin, el Apdstol previene a los escla-
VOS que sean sumisos hasta que pase la desigualdad
Y quede anulada toda dominacion humana, cuando
Dios sea todo en todos>. Merece esta doctrina que
nos detengamos un momento.

Todos los dias oimos a los defensores del cristia-
nismo decir que Jesucristo ha destruido virtualmente la

TOMO V 5
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esclavitud. Sin embargo, el Padre de la cristiandad
latina, apoydndose en el mayor de los apdstoles, en-
sefia que la esclavitud es eterna, y le da por funda-
mento el pecado.

Si la servidumbre es la pena del pecado, siendo el
pecado la esencia del hombre, la servidumbre también
es de la esencia de la humanidad. [De suerte que San
Pablo y San Agustin proclaman la inmutabilidad de la
esclavitud, exactamente como el pagano Aristoteles!
El dogma del pecado, tal como lo comprende el cris-
tianismo, anula toda iniciativa del espiritu humano
para corregir las instituciones viciosas. Si, la esclavi-
tud es una espiacion, como todo mal que a los hom-
bres aflige; pero ¢es ésta una razén para someterse
eternamente al imperio del mal? Por el contrario, la
tarea de la humanidad y de los individuos es aminorar
progresivamente el mal que reina en el mundo; la hu-
manidad cumple con esta misi6n reformando las ins-
tituciones sociales; el individuo corrigiéndose y per-
fecciondndose.

Parece que la religién manifiesta la misma impoten-
cia que la filosofia. No obstante, el cristianismo ha
realizado un inmenso progreso. El estoicismo, al pre-
sentar la sabiduria como un medio de emancipacion,
pensaba mucho més en los hombres libres que en los
esclavos: entre millones de esclavos no se ha encon-
trado mds que un Epicteto. La religién cristiana abre
su seno a los desheredados del mundo lo mismo que
a las inteligencias mds elevadas. Entre los estoicos la
libertad era el privilegio de algunos sabios, al paso
que entre los cristianos corresponde a todos los que
creen en Jesucristo. Estableciendo la igualdad religio-
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sa, el Evangelo realiza el ideal de la igualdad filos6fi-
ca. La antigiiedad no conocia ni tenfa en estima mds
que al ciudadano; el cristianismo inaugura el adveni-
miento del hombre; «Aqui ya no hay griego, ni judio,
circunciso ni no circunciso, ni barbaro, ni esclavo, ni
libre; Cristo estd en todoss (1). El orden de cosas que
anuncia San Pablo, es en verdad completamente nue-
VO; por primera vez el hombre tiene valor como tal
sin distincién de raza ni de condicion social. Jesucristo
es el Salvador de la humanidad; todos son llamados;
el esclavo y el sefior tienen un solo Dios, son her-
manos.

El cristianismo se detiene en Ja igualdad ante Dios;
no busca la igualdad civil. Pero los principios no se
dejan mutilar asi. El hombre es uno, no puede ser
igual de su semejante ante Dios y ser un esclavo en
este mundo. En vano dice el cristianismo que quiere
mantener las instituciones existentes, que no quiere
emancipar a los esclavos; sin quererlo y sin saberlo
estd en oposicién con la esclavitud. Veamos lo que
dice Gregorio de Niza: <Dios dijo: Hagamos el hom-
bre a nuestra imagen. A este ser, que lleva en si la
imagen de Dios, jpretendéis venderlo Y comprarlol
¢Cudl es el precio dela imagen de Dios? ¢Encontraréis
en toda la creacién un valor que corresponda a lo que
por su naturaleza es inestimable? Ni Dios mismo po-
dria rebajar al hombre al estado de cosa. Lo cre6 para
ser sefior del mundo, {y a este sefior de la tierra lo po-
néis al mismo nivel que los animales, a los cuales tie-
ne derecho a mandar!> Ya se considere al hombre en

(1) Pablo, Coloss., 111, 11.
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su grandeza o en su pequefiez, sigue la igualdad sien-
do Ia ley de su naturaleza. La creencia de los cristia-
nos en la otra vida, tan viva y tan ardiente, es una
formidable imagen de la igualdad: <Después de la
muerte el sefior y el esclavo se convierten en polvo, y
son juzgados por un mismo juez; pueden igualmente
ir al cielo o al infierno». ¢Podr4 subsistir en este mun-
do la desigualdad, cuando la igualdad es el término
de nuestra vida? :

Sin embargo, la incompatibilidad del cristianismo
y de la servidumbre que tan evidente nos parece hoy,
no lo era tanto a los ojos de los primeros cristianos.

Consiste esto en que nosotros buscamos y descu-
brimos siempre la fase social del Evangelio, al paso
que los verdaderos discipulos de Cristo no ven en él
mas que una ley de salvacion. Cabe decir, pues, que
si la igualdad religiosa ha llegado a ser igualdad civil,
no tenemos que agradecerlo al cristianismo, porque los
cristianos aun hoy deben decir con San Pablo que la
libertad exterior es cosa indiferente que la condicién
del esclavo hasta es preferible a la del hombre libre.
En algunos padres se encuentra una opinién mas exac-
ta. Asi Cipriano echa en cara a los paganos la escla-
vitud como un crimen del paganismo. Isidoro escribe
al amo de un esclavo que se habia refugiado en la so-
ledad: <Yo no sabia que un hombre que ama a Cristo,
el cual nos ha emancipado a todos por su gracia, tu-
viese todavia esclavos»>. Pero éstas eran opiniones in-
dividuales; cuando estaban a punto de convertirse en
realidad, la Iglesia no dejaba de condenarlas,

Una secta de fandticos quiso establecer por la fuer-
za la igualdad que seguian violando los cristianos. Los
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Circumcelliones negaban a los ricos todo derecho; em-
pleaban la violencia para obligarles a practicar la
igualdad evangélica. {Ay de aquellos que rio obedecian
sus mandatos! En su c6lera colocaban a los amos en
el lugar de los esclavos.

Los furores de los Donatistas son como la jacque-
ria del cristianismo. La Iglesia reprimi6 siempre estos
movimientos revolucionarios en la antigiiedad, en la
Edad Media y casi en los tiempos modernos. No cen-
suraremos por ello al cristianismo. No podia llamar a
la libertad a los millones de esclavos que poblaban el
mundo romano sin trastornar la sociedad hasta en
sus cimientos. Los esclavos habian tratado de con-
quistar la igualdad por la fuerza de las armas y no lo
lograron. :

La religién habria fracasado igualmente si hubiese
querido romper sus cadenas. >

Sacamos la aeduccién de que se equivocan los que
buscan una doctrina social en la predicacién evangéli-
ca. Bajo el punto de vista de los principios, puede de-
cirse que la igualdad religiosa implica la igualdad
civil. ¢Pero ha sacado el cristianismo esta consecuen-
cia? Satisfecho con la igualdad ante Dios, siempre ha
declarado que no queria la igualdad civil, y en caso
de necesidad, la Iglesia se ha unido con los sefiores
para retener a los esclavos en sus cadenas. Aun cuan-
do hubiera tenido el sentimiento de libertad de que
carece, su doctrina de resignacién, la no resistencia,
no le habria permitido tomar la iniciativa de la eman-
cipacion ni favorecerla. El primer movimiento de
emancipacion nacié de la sociedad laica. Los parla-
mentos y no los concilios fueron los que hicieron
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desaparecer los tiltimos vestigios de la servidumbre.
¢Quiere esto decir que el cristianismo no haya te-
"nido parte alguna en esta obra civilizadora? Su in-
fluencia fué esencialmente moral. Para regenerar la
sociedad es preciso regenerar las almas; esta es la re-
volucién que inaugurd Jesucristo. La servidumbre en-
vilece a los desgraciados sobre que pesa; los esclavos
del Imperio parecian animales mas bien que hombres.
Seria milagro, dice Criséstomo, hallar entre ellos un
solo buen servidor. La libertad hubiera sido un don
funesto para seres hasta tal punto degradados. Era
preciso, ante todo, moralizarlos. El cristianismo inicio
esta dificil obra imponiéndose a la imaginacion de los
esclavos con las penas del infierno que les aguardaban,
si no se corregian, y prometiendo recompensas para
los buenos. Cuando por obra de la creacién cristia-
na los esclavos hayan vuelto a ser hombres, Dios ve-
lard para que no les faite la libertad.




Los cristianos
contra el islamismo

Dariamos una idea incompleta del islamismo, si no
respondiésemos a las acusaciones que los escritores
cristianos dirigen a la religion musulmana. Pudiera
creerse que en el siglo xix la intolerancia seria reem-
plazada por una apreciacién mds tranquila y mds
digna; pero no hay nada més ciego ni mas incorregible
que la preocupaci6n religiosa. Mahoma seguird siendo
un impostor para aquellos que crean en la revelacién
cristiana; ¢y como la obra de un impostor ha de ser
mds que fraude e impureza? Estas imputaciones han
sido reproducidas en la <Filosofia de la Historia>, de
Schlegel: escrita bajo el punto de vista de un catoli-
cismo romdntico, esta pretendida filosofia de la histo-
ria no tiene de filosofia mas que el titulo. El lector
juzgard por lo que dice del mahometismo el célebre
escritor:

Schlegel se admira de que se tenga en cuenta que
el islamismo predica la unidad de Dios: <(Vaya un
mérito, el creer en un Creador y en un Dios remunera-
dor! ¢No reconocen un Dios los demonios del Infierno?
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Y, sin embargo, son incorregibles. El islamismo es la
religion de los demonios, porque en él.domina el or-
gullo mds desmesurado a la par que mds desprovisto
de fundamento. La esencia de la vida 4rabe es la hos-
tilidad permanente de las tribus, el espiritu de vengan-
za que se perpetiia a través de los siglos; reinan tam-
bi¢n en el Cordn estas malas pasiones. En vez de la
caridad y del perdén predica el islamismo, la vengan-
za, el odio y la guerra a muerte contra todos los que
no creen en aquel profeta manchado de sangre y de
desérdenes.

Todos los pueblos iddlatras en toda la tierra, no
han sacrificado tantas victimas humanas a sus falsos
dioses como se han inmolado a la idolatria 4rabe. Si
se busca el principio moral de esta pretendida reli-
gion, no se encuentra otro mas abyecto.» :

Supongamos que un historiador 4rabe escriba una
filosofia de la historia con este espiritu de intoleran-
cia desabrida; ¢qué dird del cristianismo? <Es una re-
ligién de orgullo; la fatuidad de los cristianos llega
hasta decir que su profeta es hijo de un Dios. Todos
aquellos que se niegan a creer en un dogma reprobado
por la razén y contrario a la naturaleza misma de la
divinidad, son condenados en otro mundo y atormen-

-tados en este. Han propagado su supersticion por el
hierro y el fuego; a su impotencia debemos la conser-
vacion del islamismo. No pudiendo desahogar su
espiritu rencoroso contra los musulmanes, se persiguen
entre si. Un tribunal, calificado de santo, envia a la
hoguera a los que no participan de todas las creencias
de un sacerdote que pretende ser el vicario de Dios.
Esta religion, que se quisiera imponer al mundo ente-




ro, no es, después de todo, mis que una idolatria; los
cristianos adoran a un hombre que ha sido creado por
Dios, del mismo modo que los demas hijos de Adén;
adoran a los que ellos llaman santos; llevan su estu-
pidez hasta rendir culto a las im4genes. Nada m4s
singular que su moral: si se les hiciera caso, hombres
y mujeres se entregarian al celibato, y el mundo pere-
ceria. jGloria a Allah y a su profeta, que nos ha pre-
servado de su locural> =

Dejemos a los cristianos el cuidado de contestar
al filésofo drabe; ficil nos serd contestar al fil6sofo
cristiano; basta abrir el Cor4n.

(El islamismo es la religién del orgullo!— <Dios,
dice Mahoma, aborrece a todo hombre orgulloso... No
marches orgullosamente sobre la tierra; tii no has de
poder ni partirla en dos, ni igualar la altura de sus
montaiias. No entreabra tus labios el desdén hacia los
hombres; marcha con paso moderado, baja la voz al
hablar; la voz méds desagradable es la voz del asno» (1).

JEl islamismo es una ley de venganza!—Mahoma
hall6 la venganza arraigada en el espiritu ardiente de
los drabes; €1, lo mismo que Moisés, 1a moder6. Admi-
te una composicion para el matador; establece la pena
del'talién para evitar el derramamiento de sangre; no
predica la venganza, sino el perdon. <Devuelve bien
por mal, y verds a tu enemigo convertirse en protector
y amigo. La sabiduria de la vida consiste en sufrir con
paciencia y en perdonar... Aquel que perdona comple-
tamente y se reconcilia con su enemigo, hallard al fin
en Dios su recompensa> (2).

(1) Coran, XXXI, 38, 41; 111, 126.
2) Coran, XLI, 34; XLII, 38, 41; 111, 128.
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/El islamismo es una ley de odio y de guerral—Qiga-
mos a Mahoma: <Los creyentes son amigos unos de
otros. La paz debe reinar entre ellos, porque son her-
manos.> Los musulmanes han propagado su religién
por medio de las armas, pero no por medio de la in-
tolerancia, dice el Cordn: <Nada de violencia en mate-
ria de religién» (1). La intolerancia es cristiana; ejérci-
tos cristianos fueron los que bautizaron con sangre
a los Sajones id6latras y los que han destruido a los
Albigenses herejes. El islamismo es tan poco intole-
rante, que se ha censurado a Mahoma la tolerancia
como un crimen; un sabio orientalista dirige todos sus
esfuerzos a lavarle de esta acusacién, y acaba por de-
cir que los cristianos deben detestar la creencia impia,
segin la cual pueden salvarse los hombres de toda
religion (2).

/EL islamismo es una ley sensual!—He aqui el gran
crimen que se imputa a Mahoma hace doce siglos. Se
ha llevado la calumnia hasta exageraciones increibles;
¢no se ha dicho formalmente de los musulmanes, esos
adoradores por excelencia de un Dios tinico, que ado-
ran a Venus? Voltaire, a pesar de lo predispusto que
estaba contra el impostor, se indigné de estas estupi-
deces: <Yo os lo digo, ignorantes, imbéciles, a quie-
nes otros ignorantes han hecho creer que la religion
mahometana es voluptuosa y sensual, no hay nada de
esto; sobre este punto, lo mismo que sobre tantos
otros, se os engafia... Canénigos, frailes, curas, si se
os impusiese la ley de no comer ni beber desde las
cuatro de la mafiana hasta las siete de la noche du-

(1) Coran, IX, 72; XLIX, 9, 10, 11, 257.
(2) Coran, XVIII, 43; LVII, 19; XXIX, 64; 1X, 79.




rante el mes de julio, cuando la cuaresma cayese en
aquella estacion; si se os prohibiese jugar a ningtin
juego de azar bajo pena de condenaci6n; si bajo la
misma pena se os prohibiese el vino, y tuvieseis que
hacer una peregrinaci6n por abrasados desiertos; si se
os mandase dar el diezmo de vuestras rentas a los po-
bres; si, acostumbrados a gozar de diociocho mujeres,
se 0s quitasen de un golpe catorce; decidlo franca-
mente, ¢os atreverias a llamar sensual a esta reli-
gién?»

Abramos el Cordn y veamos si convida a los hom-
bres a los goces materiales. <La vida mundana se pa
rece al agua que hacemos descender del cielo; las
plantas de la tierra se mezclan a ella; al dia siguiente
estdn secas; los vientos las dispersan... La vida de este
mundo no es mis que un juego y una frivolidad; el
otro mundo es la verdadera vida... El mundo de aci
abajo vale poco; la vida futura es el verdadero bien
para los que tienen temor de Dios (1). La vida de este
mundo no es para los musulmanes, lo mismo que para
los cristianos, més que una preparacién a la vida fu-
tura? ¢Esta preparaci6n es menos santa? <Bienaventu-
rados los creyentes que oran con humildad, que evitan
las cuestiones con los dem4s hombres, que dan limos-
nas, que observan las leyes de la castidad> (2).

Hasta los enemigos del mahometismo confiesan
que la oracion es mds ferviente, mds seria entre los
musulmanes que entre los cristianos.

La peregrinacién y el ayuno no son actos exterio-
res; nada mds contrario a teda ceremonia, que el isla-

(1) Coran, XVIII, 43; LVII, 19; XXIX, 64; 1V,79.
(2) Coran,XXIII, 1-5.
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mismo: <La mejor provisién para la peregrinacion, es
la piedad. No consiste la virtud en que dirijis vues-
tras miradas al Oriente ni al Poniente; son virtuosos
aquellos que creen en Dios, que socorren a sus proji-
mos, a los huérfanos, a los pobres y a los cautivos;
que sufren con paciencia las adversidades» (1).

Los enemigos del islamismo no han encontrado
-expresiones bastante viles para censurar el paraiso de
Mahoma: <Es, dice un abate, la obra de aquellos es-
piritus inmundes que piden a Cristo permiso para
meterse en los puercoss (2). Verdaderamente, da ga-
nas de decir con Gibbon que hay envidia en esta
indignaci6n. El docto Reland ha probado ya que se
calumniaba a Mahoma al pretender que «su paraiso
no consiste mas que en los placeres»; la felicidad ma-
yor prometida a los escogidos, consiste en la visién
de Dios. Verdad es que para la generalidad de los
creyentes, tienen mds atractivos las huries de 0jos ne-
gros que una felicidad espiritual que el hombre no
puede comprender. Los apologistas de Mahoma han
querido traducir en simbolos los cuadros materiales
de su paraiso. Creemos que esto es dar una falsa idea
del mahometismo. El islamismo no es una ley para
monjes y anacoretas; toma al hombre tal como lo ha
formado Dios, y en lugar de mutilar la creacién, satis-
face todas las necesidades de la naturaleza humana.
Podriamos censurarle el dar demasiada importancia
al cuerpo, pero esto importa poco; lo principal es la
idea y no la forma que ha tomado en el mahometisnio. -
En este sentido decimos que el islamismo, tan censu-

(i) Revista de Oriente, t. (V, pig. 223.—Coran I1, 133-172.
(2)~ Rohrbachez, -Historia de la Iglesia Catélicas, t. X, p. 31.
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rado, es superior al cristianismo. La concepcién del
paraiso cristiano es tan falsa como la concepci6n cris-
tiana de la vida presente. Para los cristianos, el cuerpo
no es el instrumento del alma, sino su enemigo; tratan
de dominarlo, de aniquilarlo. En verdad que le hacen
resucitar, pero aqui se une la contradiccién al error;
¢qué hacen con el cuerpo, con sus 6rganos, con sus
funciones en el cielo? Las anulan; entonces ¢de qué
sirve el cuerpo? La opinién de Mahoma es m4s exacta,
es la del mosaismo y del mazdeismo. El cuerpo ha de
resucitar y esto ha de ser para continuar con més per-
feccién la vida terrestre.

Tal es la idea que hay en el fondo del paraiso de
Mahoma; prevalecerd en lo porvenir sobre la creencia
cristiana: la vida futura es una vida a la vez material e
intelectual, lo mismo que la vida de este mundo, pero
una vida que va perfecciondndose hasta lo infinito.







Los ricos 'y los pobres
La Propiedad

Los antiguos sélo reconocian la igualdad entre los
hombres libres. Por haberla desconocido en los escla-
vos no llegaron a realizarla en la ciudad. Las historias
de Grecia y Roma estdn Ilenas de los combates entre
la aristocracia y la democracia, entre patricios y ple-
beyos, entre los nobles y el pueblo. Cuando con los
emperadores prevalecié el elemento popular, cambi6
de naturaleza la lucha.

El suelo era propiedad de un corto niimero de pro-
pietarios; el pueblo, sin industria, se entregaba a una
ociosidad vergonzosa, causa de una miseria profunda.

La religién pagana perdia al propio tiempo el im-
perio de las almas. No hay mds repiignante espectdcu-
lo que la riqueza en las épocas de decadencia moral;
el egoismo seca el corazén de 1os ricos, la corrupcién
los corroe.

Hay que representarse tal estado social para com-
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prender las invectivas de Jesucristo contra los dichoses
del siglo:

«Uno de los principales del pueblo interrogo a Je-
siis diciendo: «<Maestro bueno, ¢qué he de hacer para
alcanzar la vida eterna?» Jestis le respondi6: «¢Por
qué me llamas bueno? Sélo Dios es bueno. Si quieres
entrar en la vida guarda los mandamientos.> El joven
le dijo: <He guardado los mandamientos desde mi in-
fancia; ¢qué méds me falta?» Jestis le dijo: «Si quieres
ser perfecto, ve y vende lo que tienes y dalo a los
pobres, y tendrds tesoros en el cielo; después ven y
sigueme.» Habiendo oido estas palabras, el joven se
fué triste porque tenia muchas haciendas. Y Jests dijo
a sus discipulos: <En verdad os digo, dificilmente en-
trard un rico en el vecino reino de los cielos. Mas f4-
cilmente pasard un cable por el ojo de una aguja, que
un rico pase la puerta del cielos (1).

La predicaciéon evangélica inauguré un orden de
ideas y de sentimientos enteramente opuestos a las
creencias de la antigiiedad. Veian los antiguos la feli-
cidad en la riqueza: la lucha entre la democracia yla
aristocracia degener6 en todas partes en guerra de los
que no poseen confra los que poseen. En los senti-
mientos cristianos la riqueza es una maldicién, la po-
breza una gracia divina: <Bienaventurados los pobres,
porque de ellos es el reino de los cielos. Bienaventu-
rados los que tienen hambre, porque ellos serdn har-
tos. Bienaventurados los que lloran, porque ellos

(1) Mateo XIX, 16-24. Lucas, XVII, 25. La Vulgata dice: un camello
pasard, ete. Los Padres de la Iglesia se preguntaron por qué era compara-
do el rico'con el camelio. Origenes respondio: «Porque el camello es un
animal impuro y tortuoso en todo su cuerpo (Comment in Matth., XV, 20)
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reirdn... |Ay de los ricos que han encontrado ya con-
suelo! [Ay de los hartos, porque ellos tendr4n hambre!
|Ay de los que ahora se rien, porque ellos lorardn y
sollozardn» (1). Al final de la antigiledad los hombres
privados de fe y de libertad, no conservaban mas que
una sola pasién, la del oro; procuraban satisfaceria
sin reparar en los medios. Jestis dice a sus discipulos:
<Vended lo que tenéis y dadlo en limosnas (2). La sed
de lucro habia llenado a Grecia y a Roma de discor-
dias; las tinicas relaciones entre ricos y pobres eran
las del acreedor, y las deudas eran el camino para
la esclavitud. Jestis dice a sus discipulos: <Dad a cual-
quiera que os pida, prestad sin esperar nada. Si pres-
tais a aquellos de quienes esperdis recibir, Jqué se os
debe por esto? También los pecadores prestan a fin
de que a su vez les presten. Vosotros sed misericor-
diosos, como vuestro Padre es misericordioso».

Era tan radical la oposicién entre la sociedad an-
tigua y el reino predicado por Jesucristo, que era impo-
sible abrazar la nueva fe conservando algtin vinculo con
el mundo. «Cualquiera de vosotros que no renuncie
a todo lo que posee, no puede ser mi discipulo. Nadie
puede servir a dos amos. No podéis servir a Diosy a
Mammon. Por esto os digo: no inquietéis por vuestra
vida, qué habéis de comer, ni por vuestro cuerpo, qué
habéis de vestir... Mirad a las aves: del cielo, que no
siembran ni siegan, y vuestro padre celestial las ali-
menta. ¢No valéis vosotros mas que ellas?... Y respec-
to de los vestidos, ¢por qué os inquietdis? Ved los li-
rios de los campos cémo crecen; no frabajan ni hilan.

(1) Lucas, VI, 20-25.

(2) Ibid., XII, 33.

TOMO V - 6
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Pues os digo que Salomén en toda su gloria no estaba
vestido como uno de ellos... No os inquietéis, pues,
diciendo: ¢Qué comeremos? ¢Coémo vestiremos? Los
gentiles se ocupan de eslas cosas; pero vuestro Padre
celestial sabe que tenéis necesidad de ellas. Buscad
primeramente el reino de Dios y su justicia, y todo lo
demads se os dard por afiadidura» (1).

I1

Las primeras comunidades cristianas observaron
esta existencia espiritual. Constituian una familia mds
bien que una sociedad. La conciencia de la fraterni-
dad, de la salvacion comiin, anunciada por Jesucristo,
estaba tan viva, que los intereses y las pasiones indi-
viduales se confundian en una comunién permanente.
Los fieles se reunian todos los dias para orar; a las
oraciones seguia una comida, en la cual, como recuer-
do de la dltima reunién de Jesiis con sus discipulos, se
repartia pan y vino a todos los hermanos; estas comi-
das, del afecto que reinaba entre los primeros cristia-
nos, tomaron un nombre que lo recuerda. Segtin los
Hechos de los Apdstoles, 1a reunion iba mas lejos: «<To-
dos los que creian estaban juntos en un mismo lugar
y tenian comunes todas las cosas, vendian sus propie-
dades y las distribuian entre todos, segin las necesi-
dades de cada cuals. ¢Existia una verdadera comuni-
dad de bienes? Los Padres de la Iglesia asi lo han
creido. En los tiempos modernos un sabio ha tratado
de probar que las sociedades cristianas de Jesucristo

(1) Lucas, XIV, 33. Mateo, VI, 24 y sig. Lucas, X1I, 22 y sig,
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vivian unidas por los lazos de una caridad fraternal,
pero sin renunciar por ello a toda propiedad particu-
lar. La disertacién de Mosheim no disipa todas las
dudas. El mismo confiesa que el texto de la Escritura
parece favorable a la opinin general. Los sentimien-
tos que dominaban entre los cristianos primitivos ex-
plican la comunidad de bienes. ¢No habian vivido asi
los apostoles de Cristo? ¢Qué valor podian tener las
cosas de la tierra para hombres convencidos de que
se aproximaba el fin_del mundo y de que entrarian en
el reino de Dios aquellos que hicieron renuncia de lo
que poseian?

La comunidad, aun cuando no fuese una regla, una
institucion (1), pudo, si, ser bastante . general entre los
cristianos de Jerusalen. Es indudable que fué siempre
el ideal de la vida cristiana: <Lo mio y lo tuyo», dice
Cris6stomo, estas frias palabras, origen de inumerables
guerras, no existian en la Iglesia de Jerusalén. Los fie-
les vivian en esta tierra como los dngeles en el cielo.
Los pobres no envidiaban a los ricos, porque no habia
ricos; los ricos no despreciaban a los pobres, porque
no habia pobres. Todo era comiin. Las cosas enton-
ces no pasaban como ahora. Hoy el que posee bienes
da algo a los pobres; entonces todos los fieles renun-
ciaban a sus propiedades, las aportaban a la comuni-
dad y las confundian hasta el punto que era imposible
reconocer quiénes habian sido ricos. «Cris6stomo atri-
buye a esta comunidad la unién y fraternidad que dis-
tinguian a los primeros fieles. Con la fenuncia de la

(1) En los mismos Hechos de los Apdstoles, decia que la comunidad
no era una ley. 5
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propiedad, habian destruido la raiz de todos los
males>.

Admitiendo que el ideal se haya realizado alguna
vez, fué de corta duracién. La propiedad individual y
las riquezas reaparecieron, pero no son vivas protes-
tas. Las sectas se apoderaron de la tradicién apostdlica.
Heréticos hubo que.renunciaron a todos los bienes de
la tierra; condenaban a los que poseian alguna cosa y
no los admitian en su comunién; llamabanse Aposto-
licos, porque abrigaban la pretension de imitar la vida
de los Apdstoles. Otros, inspirdindose en un exagerado
sentimiento de la igualdad, extendieron la comunidad
hasta las mujeres (1). Los Padres de la Iglesia recha-
zan indignados estos errores. Les es ficil probar que
la comunidad de mujeres, lejos de establecer la frater-
nidad, como opinaba Platén, destruiria la caridad en
su esencia: «¢Como, exclama Lactancio, puede existir
el amor donde no hay objeto determinado a quien se
pueda amar?> Algunos Padres van atin m4s alli: de-
claran que aun aplicada a los bienes, la comunidad es
injusta. Pero cuando se penetra en el fondo de su pen-
samiento se ve que no difieren de las sectas mds que
en cuanto al principio del cual se deduce la comuni-
dad de bienes. 5

Ensefian todos los Padres de la Iglesia que la
igualdad y la comunidad son de institucién divina; y
que a la caridad corresponde restablecer el orden na-
tural. Escuchemos a San Cipriano: <El sol brilla igual-
mente para todas las criaturas; la luz y las estrellas las
iluminan igualmente; las lluvias caen sin distincion; los

(1) Los Carpocracianos. Clemente de Alejandria ha conservado un
notable fragmento de sus dogmas.—Strom., 111, pags. 512 y sigs.
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vientos soplan para todos. Imitemos al Creador, de~
-mos a nuestros hermanos parte de nuestros bienes,
para que todo el género humano goce con igualdad
de los beneficios de Dios»>. <Los cristianos, dice San
Hilario, deben proceder como si no tuvieran nada
propio; todos recibimos de un mismo padre el mismo
origen, todos debemos tener los mismos medios de ha-
cer uso de este don divino. Seamos buenos para con
todos;- consideremos todas las cosas como comunes;
sea la caridad el vinculo de esta comunién universals.

¢A qué queda reducida, la propiedad en este orden
deideas? Los jurisconsultos romanos ven en la pro-
piedad un poder ilimitado; es no solamente el derecho
de usar, sl que también el de abusar.

Los Padres de la Iglesia no vacilan en negar este
derecho absoluto y exclusivo.

Escuchemos a los Padres griegos: <No nacemos
propietarios; del vientre de nuestra madre salimos
desnudos, y desnudos volvemos al seno de la tierra.
Lo mio y lo tuyo son vanas palabras. (Criséstomo).
Todo es comiin, el sol, la tierra y cuanto Dios ha crea-
do. No somos propietarios mas que en la apariencia.
En realidad lo que pertenece a uno pertenece a todos.
(Cris6stomo).

Lo que llamamos propiedad no es mas que la ocu-
pacién exclusiva de un dominio que el Creador ha
destinado para todos.» Los Padres latinos son de la
misma opinion; todavia se expresan con mds violencia,
como si quisieran protestar con la exageracién de su
caridad contra la dureza de la raza romana. «¢Cudl es
el orden natural, exclama San Ambrosio, el orden es-
tablecido por Dios? Que la tierra sea propiedad comiin
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de todos, que todos tengan igual derecho a sus dones.
La naturaleza ha querido la comunidad; la usurpacién
del hombre ha creado la propiedad individual. (1)
¢Qué es la propiedad? Una invencién humana contra-
ria a la ley divina: «<Siendo de derecho divino, dice
San Agustin, la tierra es del Seifior; la da a titulo
igual a los pobres y a los ricos; por mejor decir, a sus
0jos no hay pobres ni ricos; todos los hombres estdn
formados del mismo barro.> Lo que es contrario a la
ley de Dios no podia constituir un derecho. -Asi en
la concepcion cristiana la propiedad deja de ser un
derecho para convertirse en un deber: «<Los ricos son
detentadores de los bienes de todos; sus riquezas
son un depésito (Criséstomo); no tienen sobre ellas
el pleno dominio, sino solamente el uso. La Providen-
cia las ha confiado a algunos, para que, por medio de
un inteligente reparto, restablezcan la igualdad entre
los hombres.> Desgraciado de aquel que es el dis-
Pensador de los bienes de Dios, el administrador de
los pobres, emplea su fortuna en satisfacer su
egoismo!

<Es un usurpador de los bienes que pertenecen a
Dios y a todos, dice Gregorio de Niza; es un tirano
cruel, es una fiera, insaciable de rapifa.» Basilio y
Cris6stomo no ven diferencia alguna entre el rico que
rehusa dar parte de sus bienes a los pobres y el ladrén.

Como se ve, el ideal del cristianismo es la comuni-
dad. La propiedad no es legitima sino a condicién de
renunciar a ella sin cesar para restablecer la comuni-
dad que es solamente de derecho divino.

¢COmo se ha de realizar esta renuncia? Jesucristo

(1) Ambrosio.—De Offtic., 32, nfimero 132,
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habia indicado el camino. Aquellos cristianos que as-
piraban a la petfeccion, rivalizaron en obedecer a su
divino maestro. La renuncia a sus bienes era en cierto
modo la condicién de la entrada en la vida cristiana.
Todos los Padres de los primeros siglos hicieron la
renuncia de su patrimonio. (1) Esta abnegacién tuvo
pocos imitadores. Basilio reconoce que en vano ame-
naza el Evangelio a los ricos, que pocos de ellos obe-
decen los preceptos de Jesucristo. Efremio se queja de
que no se encuentre ya nadie que abandone sus dere-
chos por Dios.

Crisdstomo dice que los cristianos se conducen
como si Jesucristo hubiera ordenado a sus discipulos
que hiciesen del derecho de las riquezas el objeto
principal de su vida.

Reapareci6, pues, la propiedad individual en la
sociedad cristiana; mejor dicho, nunca habia dejado
de existir. Sin embargo era imposible que el cristia-
nismo admitiera la doctrina de los jurisconsultos ro-
manos acerca de la propiedad; el abuso que éstos
consideran como un derecho, es un crimen para los
cristianos. Queriendo conciliar el principio de derecho
divino de que todo es de todos con el hecho de la pro-
piedad, ensefian los Padres de la Iglesia que el pro-
pietario no tiene derecho sino a lo que le es extricta-
mente necesario para vivir, que es deudor de lo supér-
fluo para con los pobres; esto no es caridad sino
obligacion, no hace sino restituir lo que no le perte-
nece a los que son los verdaderos propietarios. (Ge~
rénimo, Ambrosio). Es evidente que la propiedad asi

(1) Thomassin. Discipl, eclesiast., part. HI, lib. 3 ¢. 2, pdrrafos 35
y siguientes,
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entendida, no es ya lo que era en Roma, ni lo que es
todavia hoy.

El cristianismo carece del atributo mds natural de
la propiedad, del mévil que impulsa a los hombres a
hacerse propietarios: el padre no puede dejar sus bie-
nes a sus hijos, cuando menos en mayor cantidad de
la extrictamente necesaria: «Dar a los indigentes, dice
Agustin, es dar a Dios, y vale mds dar a Dios que a
sus hijos; el que los ha creado sabri alimentarlos» (1),
Salviano se indigna contra los cristianos que legan
sus bienes a otros que no sean la Iglesia: <No quieren
desheredar a sus parientes de algunos bienes perece-
deros, y se desheredan a si mismos de la vida eterna,
no quieren dejar a sus parientes en la miseria y se
condenan a si propios a una miseria que no acaba
nunea». (2)

He aqui la doctrina cristiana en contraposicién con
los sentimientos m4s legitimos, més indestructibles de
la naturaleza. No es menos incompatible con las nece-
sidades mds simples de la vida civil. El crédito es el
alwa de la industria, del comercio y dela agricultura
Yy no hay crédito posible sin el piéstamo a interés. Sin
embargo, los Padres de Ia Iglesia combatieron el prés-
tamo a interés como un robo: <¢Donde est4 la diferen-
cia, exclama Gregorio de Niza, entre el ladr6n -que
arrebata a hurtadillas lo aJeno, el asesino que se apo-
dera de los bienes de su victima, y el rico que exigien-
do interés se apropia lo que no le pertenece?s. (3) Los
Padres latinos hacen un dogma de esta declamacion:

(1) Agustin, de decem chordis, cap. 12.
(2) Salvian., ad eccles. catholic.
(g) Gregor, Nyss., Homil. II in Eccles-Op., t. i, p. 410, D.
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<Recibir mds de lo que se ha dado, es cosa injusta. El
que lo hace es como un enemigo que tiende el lazo a
su adversario; abusa de la miseria en que se encuentra
el préjimo para despojarles. (1) Es sabido que la usu-
1a, que desde luego estd prohibida por los clérigos,
acabo por ser vedada a los laicos. No era permitida ni
aun para rescatar los esclavos cristianos que gemian
en los hierros de los infieles. El préstamo a interés
estd de tal manera en oposicion con la doctrina cris-
tiana, que los mismos que han tomado su defensa con-
fiesan su contradiccién. Salmasio conviene en que el
préstamo a interés es contrario a la fraternidad cristia-
na, pero dice: el ideal del cristianismo es irrealizable.

I11

¢La doctrina cristiana sobre la propiedad y sobre
las riquezas, es un ideal, pero un ideal demasiado ele-
vado para que la humanidad pueda alcanzarlo? Cree-
mos que el ideal es falso y est4 tejido de contradiccio-
nes: comenzando por los consejos evangélicos. No se
comprenden estos consejos sino en cuanto se dirigen
a un mundo que va a morir. Si se quisiera aplicarlos a
un mundo que vive, conducirian a la muerrte. Que
todo propietario renuncie a sus bienes en favor de los
pobres, ¢y qué resultaria de esto sino la general po-
breza, es decir, la destruccién de la humanidad? En el
siglo IV se formulaba ya esta objeci6n contra los pre-
ceptos del Evangelio. ¢Qué responde San Basilio? <Je-
sucristo manda, nos toca obedecer. No me preguntéis

(1) Lactant., Divin. nstit., 1V, 18.
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cémo serd esto posible; el que lo ha ordenado bien
sabrd hacer que la imposibilidad misma se armonice
con su leys.

La respuesta implica la confesion de que la obser-
vancia de los consejos evangélicos es impracticable.
No obstante, el cristianismo tradicional estd obligado
a mantener la doctrina del Evangelio con las conse-
cuencias que de ella deducen los Padres, como una
ley divina, inmutable. Y de hecho la mantiene. Escu-
chemos a un orador cristiano del siglo XIX: El derecho
evangélico es claro; alld donde deja de existir la nece-
sidad legitima, alld deja de existir el uso legitimo de
la propiedad. Lo que queda es el pafrimaonio de los po-
bres; en justicia, como en caridad, el rico no es sino el
depositario y el administrador. Si cdlculos egoistas le
engaifian acerca de su deuda con el pobre, jdesgracia-
do de él! Si ha sido propietario legitimo de sus bienes,
serd también el legitimo propietario de su condena-
cion>,

Tiene razén Lacordaire; el derecho evangélico no
puede ser mas claro, y si el Evangelio es la revelacién
de Dios, preciso es que todo discipulo de Cristo le
obedezca, bajo pena de ser excluido del reino de to-
dos los cielos.

La salvaci6n debe estar sobre toda otra considera-
cién; abandonemos, pues, nuestros bienes a los po-
bres, quede abolido el préstamo a interés. Sin embar-
g0, no sabemos que los millares de fieles que aplaudian
al elocuente dominicano hayan tomado por lo serio
al orador, aun cuando a su favor estaba la ley de Dios.
¢Qué significa esto? ¢Es que ya no hay cristianos? No;
el cristianismo, tal como lo predic6 Cristo, no axiste ya-
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No hay ya un solo discipulo de Cristo que crea que
su salvacion estd comprometida si no da todos sus
bienes a los pobres o si presta sus capitales a interés.
Nuestro ideal, pues, no es ya el del Evangelio. Ya no
nos inspiramos en las palabras del Hijo de Dios, sino
en la economia politica. Si es asi, gpor qué continuar
celebrando como un ideal preceptos que nadie practi-
ca y en los que nadie cree? Jesucristo nos dice que
dejemos nuestros bienes a los pobres, y no nos inquie-
temos por nuestra subsistencia. Nosotros decimos:
<Ayldate, el cielo te ayudard». Lejos de maldecir la
propiedad y renunciar a ella, creemos que la propie-
dad es la.expresién de la individualidad humana, y
que el verdadero ideal seria que todo hombre fuera
propietario. Jesucristo maldice las riquezas, y a conti-
nuacion los Padres de la Iglesia se han extraviado has-
ta el extremo de decir <que toda riqueza proviene de
lo iniquidad; que la riqueza es el mal de los males,
mientras que la pobreza es el bien supremos. Opi-
niones de tal manera exageradas que es imposible
tomarlas a la letra. Cuando la pasi6n no ciega a los
Padres, reconocen que los andrajos no constituyen
por si mismos una virtud, que las riquezas no son por
si mismas un mal, que son un instrumento de que se
ouede usar para el bien como para el mal. La socie-
lad moderna a ido atin més lejos: anima y bendice al
trabajo y, por consiguiente, la produccién de la ri-
queza, porque la riqueza es un instrumento de perfec-
cionamiento y porque el trabajo santifica al trabajador.
Por esto mismo, el ideal evangélico ha pasado, estd
condenado.

¢Quiere esto decir que sea falso todo lo que hay
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sobre la riqueza y la pobreza en la doctrina evangé-
lica? Ya hemos dicho que el espiritualismo cristiano
era una reaccién contraria al materialismo antiguo.
Esta reacci6n era en si misma legitima, y encierra por
ello un principio de progreso. Para apreciar las rela-
ciones que el cristianismo establece entre los ricos y
los pobres, es necesario ver cudles eran estas relacio-
nes en la antigiiedad.

¢Qué es riqueza? ¢Qué es pobreza? jPor qué hay
ricos y pobres? Desde la antigiiedad mds remota se
han planteado los hombres estas formidables cuestio-
nes. El Oriente, por boca de los brahmanes, responde
que las desigualdades de esta vida son la recompensa
de nuestros méritos y deméritos en una vida anterior.
A sus ojos la riqueza, lo propio que las demds venta-
jas exteriores, es una recompensa y la pobreza es un
castigo. Resulta de aqui que la condicién de los hom-
bres, tal como es determinada por el nacimiento, es
inmutable, porque procede de Dios. Por consiguiente,
el rico no tiene deber alguno para con el pobre; no
hay vinculo alguno de caridad entre seres esencial-
mente desiguales. Esta concepcién, que halaga el or-
gullo y el egoismo de los dichosos de este mundo,
sobrevivié al sistema de las castas, se produjo hasta
bajo el cristianismo. A los ardientes llamamientos de
la caridad evangélica oponian los ricos la pretendida
voluntad de Dios. ¢De dénde nos viene, decian, la
prosperidad de que gozamos? ¢De dénde proviene a
los pobres la desgracia que los abruma? De Dios.
¢Con qué derecho hemos de contravenir los decretos
de Dios? ¢Hemos de abrigar la pretensi6n de ser m4s
misericordiosos que €I? jQue giman en las enfermeda-
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des, en las aflicciones y la miseria! La Providencia lo
quiere asf.

Bendigamos al cristianismo que ha destruido esta
falsa doctrina. El dogma brahménico, que ve una di-
cha y una recompensa en la nobleza y la fortuna, re-
pugna profundamente al espiritualismo cristiano.
Gregorio Nazianzeno, educado en la filosofia de Ori-
genes, admite que hay en este mundo un sistema de
penas y de recompensas: <La diferencia de las condi-
ciones, dice, no debe imputarse al azar, no hay fatali-
dad; la justicia preside a la distribuci6én del bien y del
mal; bajo la apariencia de la desigualdad reina la
igualdad mds perfecta. Pero, afiade el orador cristiano,

~esta obra de justicia no se realiza enteramente en el
curso de nuestra existencia terrestre, y aun cuando la
justicia divina se manifieste en esta vida, nos es im-
posible penetrar sus misterios.

¢Quién tendria la pretension de conocer los desig-
nios de Dios? ¢Quién nos dird si la fortuna, la gran-
deza, la gloria, no son una maldicién para aquel que
parece colmado de dicha? ¢Quién sabe si la pobreza,
el sufrimiento, la ignominia, no son una bendicién
para aquel que parece sucumbir bajo el peso de la
célera divina? No nos dejemos, pues, guiar por las
apariencias; no veamos en las desigualdades, cuyo
sentido no penetramos, un signo de la desigualdad
original y perpetua de los hombres. Recordemos que
todos somos unos en Dios, ricos y pobres, libres y
esclavos. Los pobres son hermanos nuestros, son de
la misma naturaleza que nosotros, hechos del mismio
barro, compuestos de nervios; de huesos, de piel, de
carne como nosotros. Son, como nosotros, la imagen
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Dios, quizds aun la conservan con mds pureza; tanto
como nosotros participan de la gracia de Jesucristo.
El Hijo de Dios, que perdona los pecados, ha muerto
por ellos como por nosotros; son, como nosotros, los
herederos de la vida eterna; han sido sepultados con
Cristo, resucitardn con €él; son los comparieros de sus
sufrimientos, y lo serdn también de su gloria (1).

De esta suerte, a la falsa concepcién del ‘brahma-
nismo, opone el cristianismo la unidad de los hombres
en Dios, su igualdad original.

Siendo los hombres uno en Dios, se sigue de esto
que son solidarios: <Lo que nuestros miembros son
los unos para los otros, debe ser cada uno de nosotros
para su semejante; todos deben serlo para todoss (2).
¢Cudles serdn, en esta doctrina, las relaciones de los
ricos y los pobres? La riqueza y la pobreza, lejos de
ser un principio de guerra, vienen a ser un principio
de armonia; la pobreza impone a los ricos el deber de
la beneficencia; ricos y pobres se aproximan y unen
para no constituir mas que una familia» (3).

(1) Gregor. Naz., Orat., 16, p. 243-246 y sigts. y 250-262.
(2) Gregor. Naz., Orat., 16, p. 244, D.
(3) Chrysost., Homil. 32 in epist, 1ad Cor- t. X, p, 202, E,
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